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Turk distncesinin problem alanlarindan birisi, tasavvuf diislincesidir. Tasavvuf dislincesi ise tasavvuf
hareketlerinin arka planidir. Bu sebeple tasavvuf hareketlerini tespit etmeden Afyonkarahisar Turk
tasavvuf disliincesini ortaya koymak mimkin olmayacaktir. Yapilmasi gereken, tasavvufun ilimizdeki
hareketlerinin tespitinden arka plana gegmektir.

XVII. yy’da Afyonkarahisar’i ziyaret eden Evliya Celebi, ¢ tasavvuf hareketinden bahseder. Onlar:
Horasan erenleri, Mevlana muhipleri veya Mevleviler ve Halveti hareketleridir [1].

A. A. HORASAN ERENLERI

Evliya Celebi, Horasan erenlerine Afyonkarahisar’daki mezarlari dolayisiyla yer verir. Mezarlarin her
biri bir ziyaretgahtir. O, bu anlamda “Yahsi Baba — Bahsi Baba kardesleri” ziyaret ettigini, “yiz
sirdigini” soyler. Horasan erenlerinin Afyonkarahisar’daki en meshur ismi, bilindigi gibi Karaca
Ahmed Sultan’dir.

1- 1- 1- KARACA AHMED

Bir vakfiyedeki sahitlik kaydina goére Karaca Ahmed’in adi, Karaca Ahmed bin Slleyman Horasant’dir.
Vakfiyedeki kayit tarihi 773/1371'dir. Yer Manisa’dir. Manisa’daki bir baska vakif kaydina gére Horoz
koylnde “es-Seyh arif billah Karaca Ahmed Tekkesi” vardir. Ayni tekke ismi 821/1418 tarihinde
yeniden kayda gegirilmistir [2].

Karaca Ahmed, Celebi'ye gore Sultan Orhan devrinde 660/1262 senesinde vefat etmis,
Asikpasazade’ye gore Orhan Gazi devrinde yasamis, Murat Hiidavendigar zamaninda 6lmustir. Seyh
Sahih Dede’nin Mecmua-i Tevarih-i Mevleviye’'sine gore 667/1278'de 50 yasindadir ve bu tarihte
annesiyle birlikte Anadolu’ya gelir. Taskoprizade Akhisar’a yerlestirse de kaynaklarin cogunlugu, bu
konuda, Afyonkarahisar’dan yanadir. O, Kagnicilar kéyiine yerlesir. Seyhi ise kaynaklarin ve tetkiklerin
soyledigine gore Haci Bektas Veli'dir. Tetkiklerin soylemedigi bir tenakuzu belirtmemiz



gerekmektedir. Tenakuz, kaynaklarin Karaca Ahmed’le ilgili verdigi rakamlar ile padisah devreleri
arasindadir. Vakfiye kayitlari ise adi gecen devrelere daha uygun goriinmektedir.

Karaca Ahmed’in Kagnicilar'a yerlesmesi, “deliren, cildiran, Ustlini basini parcalayan, saldiran Bey
Kiz””nin ¢ gunlik tedavisinin bir sonucudur. Kiz iyilesir. Yerlesmek icin yurt arayan Karaca Ahmed’e
Bey, “cadirina vardiginda develerini, sigirlarini aksama kadar serbest birakmasini, gittikleri yerlerin
sinir olacagini, ona ve evlatlarina yurtluk verilecegini” soyler.

Kagnicilar’a yerlesen Karaca Ahmed’in (ic mesguliyeti vardir. irsad-bilgilendirme, tedavi ve sefer-fetih.

Karaca Ahmed’in birinci mesguliyeti ile ilgili bir bilgi yoktur. Bu 6zellik Horasan erenleri ile ilgili
soylenegelen bir niteliktir. Bir baska deyisle onlarin bu yoniini ortaya koymada kullanilabilecek bir
yazili kiltdr ne yazik ki olusmamistir. Bu onlarin yazmadiklarini mi yoksa yazilanlarin kaybolduklarini
mi gosterir bilinmemektedir. Yazmamalari makul gérinmemekle birlikte ne yazik ki umumi kanaat bu
yondedir. Birinci mesguliyetle ilgili Horasan erenlerinin en meshurlari Ahmed Yesevi’nin Divan-i
Hikmet’i, Haci Bektas Veli'nin Makalat adl eseridir. Bu iki eser bize gore, yukaridaki kanaatin aksini,
yazili kiiltirin varolmasi gerektigini gosterir.

Karaca Ahmed’in ikinci mesguliyeti tipla ilgilidir. Onun bu mesguliyeti-gelenegi, gelenek olarak
sirdirilmektedir. Onun tibbi tedavisi, bugiin icin daha cok glinlik olaylara bagh, reaktif ruhi
bozukluklari olan hastalara, mani ve melankoli gibi effektif ve manevi kamcilamalari ve c¢okintileri
olanlara yoneliktir. Yapilan sey, bir insanin gece tecrit halinde, nefsi ile karsi karsiya gelmesi, nefsi ile
savasmasinin saglanmasidir [3].

Karaca Ahmed’in Uglincii mesguliyeti sefer-cihad-e ¢ikmaktir. Bu mesguliyet Horasan erenlerinin
niteliklerine uygun bir mesguliyettir. O iri yapili, yari nurani olmasi yaninda cengaver, veli ve elli yedi
bir miridi olan bir kimsedir. O bu kalabalik miridiyle Manisa ve civarini fethe ugrasan Saruhan Bey’e
yardima gider. Birlikte Manisa, Akhisar, Cesme taraflarini fethederler. O buraya zaviye kurar ve birinci
mesguliyetini, halki irsadi-bilgilendirmeyi burada da sirdurr.

Karaca Ahmed Manisa Hoskadem vakif kaydina gore 800/1379 yillarinda o6liir. 1278’de 50 yasinda
oldugu dogru kabul edilirse 6ldiginde 150-151 yasinda demektir. Yine bu tarihe gére 1228 tarihide
dogmus olur.

Horasan erenlerinin bir baska dnemli niteligi daha vardir. O da, sahip olduklari kalabalik miridlerin
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algiladigi, anladig1 “eren veli-seyh”lerdir. Onlarin anladigl “erenler”, s6zIu kiltirian anladigi erenlerdir.



So6zIi kiltlirin eren anlayisi buglin icin “menkabe”lerdedir. Menkabeler ayni zamanda Anadolu
tasavvuf kiltir ve anlayisinin temelini olustururlar. Bir baska deyisle Anadolu tasavvuf anlayisi,
¢ogunlukla menkabelerle olusturulan bir anlayistir. Dolayisiyla Afyonkarahisar’in olusturulan bu
anlayistan uzak oldugu distnilemez.

Gorebildigimiz kadariyla Karaca Ahmed’le ilgili dort menkabe vardir. Bu menkabeler Olucak ¢esmesi,
Kagnicilar kdyline yerlesmesi ya da Deli Kiz'in tedavisi, Murakabe hali ve vahsi hayvanlarla iliskisi olan
menkabelerdir.

Karaca Ahmed ve l(i¢ ders arkadasl Hasan Basni, Hayran Bali ve Yargeldi Sultan, Afyon Kalesi civarinda
gezerlerken ¢ok susarlar, su ararlar ve bulamazlar. Neticede Karaca Ahmed “burada su olacak” diye
elindeki asayi topraga vurur. Vurdugu yerden giril girdl su akmaya baslar. Kana kana igerler. Yapilan
cesme ise “Olucak” olarak anilir.

ikinci menkabeye gére Karaca Ahmed yakinlari ile Afyonkarahisar’dan kalkar, ihsaniye’nin Tezhiiyiik
yakinlarina gelir, konaklar. Yorenin beyi, kahyasini “Git gor bakalim, karsi cadirlarda konaklayanlar
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kimlerdir? Hayvanlari var mi? Anla gel” diye onlara gonderir. Kahya gelir, iri yari, nurani ve giler yizli
asiret reisini gorir. Kahya, beyin selam ve davetini iletir. Asiret reisi, bey huzuruna eli bos gidilmez,
diyerek s6giit agacindan elma toplamaya durur. Topladigl iri, sulu elmalari mendiline doldurur. Kahya
hayret ve saskinlik icinde kalir. Birlikte bey huzuruna varirlar. O anda beyin yaninda duran biricik
kizinda “garip haller” gorillr. Deliren, gildiran, Gstlni pargalayan kiz, asiret reisini gortince sakinlesir,
munislesir. Durumu fark eden bey, reisin kimligini ve nereli oldugunu 6grenmek ister. Reis, Horasan
erenlerinden oldugunu, kendisine Karaca Ahmed denildigini séyler. Bunun (zerine bey, Karaca
Ahmed’in ellerine sarilir ve “Aman Sultanim, kizimin dermani sendedir. Litfen burada kal, kizimi
tedavi et.” diye yalvarir, israr eder. Karaca Ahmed (¢ giinlik bir tedavi uygular. Boylece Karaca
Ahmed’in, bilebildigimiz ilk Afyonkarahisarli hastasi iyilesmis olur. Bey buna ¢ok sevinir. Mukabilen
bey, Karaca Ahmed’e “devlerini ve sigirlarini salivermesini, aksama kadar gittigi yerlerin, verilecek
yurtlarinin siniri olacagini” séyler. Neticede Karaca Ahmed, tedavi ettigi hastasinin kdyline,
“Kagnicilar”a yerlesir ve zaviye kurar. Halki irsad ve tedaviye baslar. Unii kisa zamanda Anadolu’ya
yayilir. Hastalar gelir, sifa bulurlar.

Uglinci menkabe, Haci Bektas Veli’nin Anadolu’ya gelme ani ile ilgilidir. Olay metafizige ait olup,
Anadolu’ya gelen Haci Bektas, bir arada sohbette olan elli yedi bin Rum-Anadolu erenlerine selam
verir. Selami, Seyyid Nureddin Dergahi’'nda bulunan, dergdhin yemek ihtiyacini karsilayan Seyyid
Nureddin’in kizi Fatma Baci alir. Yaninda babasiyla birlikte Karaca Ahmed de bulunmaktadir. Selamin
sahibini merak edenlere “Rum ulkesine gelen bir er” oldugunu soyler.

Rum erenleri, Haci Bektas’in gelisinden rahatsiz olurlar ve bunun Uzerine gelisini engellemek isterler.
Ars’tan Sidre’ye kadar velayet-erenlik kanatlarini gererler. Haci Bektas, “Bismillah” diyerek sigrar,



arsin tavanindan diyar-1 Rum’a girer. Glivercin formuna girerek, Sulucakarahoyik’te bir tasa konar. O
sirada diyar-1 Rum’un gozcisl-kontroléri Karaca Ahmed’dir. Tasavvufun deyimiyle “murakabe”ye
varir, Anadolu’yu bastan basa tarar. Canlilari kontrol eder, kontroll sirasinda her canliyi cift-esli
gorur. Sulucakarahoyik’teki ak glivercin ise bir tasin lzerindedir ve tek basinadir. Erenler, Karaca
Ahmed’in murakabe aynasinda giivercin kiligina girmis Haci Bektas’i gériirler. iclerinden Haci Tugrul,
dogan formuna girerek Sulucakarahoyik’e ucar ve ak glivercine saldirir. Glivercin Haci Bektas olup,
dogani yakalar ve sikmaya baslar. Haci Tugrul bunun ardindan 6zir diler ve Anadolu erenlerinin
yanina donerek olayi anlatir.

Anadolu erenleri, cokluklariyla 6viinerek Haci Bektas’i karsilamaya gitmek istemezler. Haci Bektas,
Sulucakarahoyik’ten (fler, Anadolu erenlerinin ¢erag-cira-larini séndiriir. Uzun bir uykuya dalarak
kirk glin uyurlar. Uyandiklarinda ise Haci Bektas’i karsilamaya giderler.

Anadolu erenlerinin yukarida anlatilan “kibirlenmeleri-biylklenmeleri” tasavvuf dislincesine uygun
olmasa da kiskancliklarini baska erenlerin degisik menkabelerinde bulmak mimkindir. Yine bu
kibirlilik 6zellikleri, Anadolu erenlerinin niteliklerinden “kendini kinama ve kalenderlik” 6zelliklerine
uymamaktadir.

Dordiinci menkabede Karaca Ahmed’in vahsi hayvanlardan “aslan”la ve “ejderha”yla iliskisi vardir. O;
ejderha-yilan-yi eline alir, aslana binerek Haci Bektas’i ziyarete gider. Haci Bektas da, “O, canliya
binmis, biz cansiza binelim” diyerek kaya-duvar-a biner ve karsilamaya ¢ikar. Karaca Ahmed, aslandan
iner, ejderhay! atar, ardindan bir hafta Haci Bektas’'in misafiri ve sohbet arkadasi olur. Rivayete gbre
Karaca Ahmed, Haci Bektag’in 6liimiinde ve cenazesinde hazir bulunur.

Karaca Ahmed-Haci Bektas iliskisinde yer verilmesi gereken baska bir yon Haci Bektas'in Karaca
Ahmed’le ilgili sdyledikleridir. Bir menkabeye gore Haci Bektas, Anadolu’ya Karaca Ahmed’den daha
evvel gelir. Karaca Ahmed, Haci Bektas'in yanindan gecerken su iltifati alir; “Karaca Ahmed’im, bir
yerde mekanin olsun, kirk yerde ¢eragin yansin”.

ikinci s6zii, Karaca Ahmed’le birlikte tiim erenlere sdylenen bir vasiyettir; “Er olduk ki 8lmeden evvel
Ole, kendi cenazesini yikaya. Sen de var buna gayret et.”

Karaca Ahmed’in Horasan erenlerinden (¢ arkadasi vardir. ihsaniye-Kayiérenli Hayran Bali, iscehisar-
Seydilerli Hasan Basri, Cobanlar-Goynukli Yargeldi Sultan. Arkadaslarindan Hasan Basri ile ilgili
anlatilan, Olucak ¢esmesinin, Seydilere ait bir varyanti daha vardir. Bu varyanta gére Hasan Basri, bir
giin askerleriyle Afyon ve iscehisar'dan zaviyesine dénerken askerlerinden birisi yolda rahatsizlanir ve
karin agrisindan yolda ylirliyemez hale gelir. Arkadasinin rahatsizligini géren Hasan Basri, asasini yere



vurur ve vurdugu yerden “aci su” blingiimeye baslar. Asker, sudan icer ve iyilesir. Su ise o gin
bugiindiir, yaz ve kis iscehisar’in dogusunda, iki tepe arasinda biingiimeye devam eder.

2. YUNUS EMRE

Horasan erenlerinden Afyonkarahisar’da bahsedilen meshur bir bagska mutasavvif ise, Yunus Emre’dir.

a. a. a. Yunus Emre’nin Afyonkarahisarhligi:

Yunus Emre’nin Afyonkarahisarli olusu iki temele dayanir. Birincisi, mezar-1 makami itibariyledir. Buna
gore, Yunus Emre’nin mezari Sandikl’dadir. Baska bir deyisle o, Sandikhlidir. Onun bu anlamda
Afyonkarahisarl oldugunu sdyleyenlerin basinda Diyanet isleri baskanlarindan Ali Riza Hakses, Nezihe
Araz, Bedii Sensuvaroglu, Fethi Eren [4], Saadettin Nizhet basta gelir [5].

Yunus Emre’nin Afyonkarahisar’li olusunun ikinci temeli, siirlerinde kullandigi isimler itibariyledir.
Yunus Emre siirlerinde iki Afyonkarahisarl’nin ismini zikreder. Bu isimlerden birincisi Karaca
Ahmed’in arkadasi ve Horasan erenlerinden Hayran Bal’dir. ikinci isim Sandiklili Seyh Hamza’dr.
Yunus Emre siirlerinde sadece sahis isimlerine yer vermez. Ayrica o, Afyonkarahisar arastirmalarinda
sikga yer alan “Karaca Ahmed ilahisi”ni de sdyler. Yunus Emre’yi siirlerinden dolayi “sigaya ceken
Molla Kasim” ise Yazicioglu’na gore Fatih devri komutanlarindan Afyonlu “Kasim Pasa”dir.

Yunus Emre’nin Afyonkarahisar’da yasadigi ¢cag, Mogollarin Anadolu’yu darmadagin ettikleri cagdir.
istanbul Bayezid Kiitiiphanesi’ndeki 7912 nolu bir mecmuaya gére Yunus Emre, 720/1320’de 82
yasinda 6lir. Buna gore o, 638/1240’ta dogmus olur [6]. Bilinen iki eseri vardir. Bunlar: Divan ve
Risaletii’n-Nushiyye’dir. Risaletii’n-Nushiyye’yi 707/13077'de yazmis, eserinin sonuna tarih
disirmistir. Konya’da tahsil gormus, Mevlana ile gérismuis, gencken meclisinde bulunmus, ona
baglanmis, icten sevmis ve siirlerinde dvmustlr. Mevlana’nin intikalinde ise 34 yasindadir.

Bilindigi gibi 1243’teki Kdsedag Savasi’ndan sonra Anadolu, XIV. yizyilla kadar “kaos ve anarsi”
icerisine yuvarlanir. Ulkedeki bu kaosa bagli olarak Selguklu yénetimi Afyonkarahisar’in huzur ve
siikun ortamina siginir. Devletin hazinesi burada korunur. Yonetimle iyi iliskiler kuran Mevleviler de
yonetimle birlikte Afyon’a intikal eder. Bu sebeple Yunus Emre’nin Mevlevilerle iliskisi ve llkenin
politik durumu ve kaos icinde olmasina bagli olarak Afyonkarahisar’a geldigi, siyasi cevrelerle uzakhgi
sebebiyle Sandikl’ya gectigi dlstnulebilir.



Yunus'un belirttigine gore seyhi Tapduk, Vilayetname’ye diger ariyla Menakib-1 Haci Bektas Veli'ye
gore Tapduk’un seyhi Saltuk, Saltuk’un seyhi Barak’tir. Yunus bu silsileyi su sekilde siralar:

“Yunus’a Tabduk’tan oldi hem Barak’dan Saltug’a

Bu nasib ¢iin cls kildi ben nice pinhan olam.” [7]

Tapduk Emre, Cengiz istilasi Gizerine Buhara tarafindan Anadolu’ya gelen Sinan Efendi, yahut “Sinan
ata” adl Ortaasyali bir Tirk seyhi tarafindan irsad edilir [8]. Tapduk, Sakarya ¢evresinde bulyiik bir in
kazanir.

Nigdeli Kadi Ahmed, 733/1333’te yazdigi el-Veledl’ Sefiyk ve ’I-Hafidi’l-Haliyk’inde Tapduk Emre’nin
taraftarlarindan bir grubun Nigde ve civarinda oldugunu soyler. Kadi'ya gore onlar, “Tapduklulular”
olarak anilan “Tark seyhleri”dirler. Kadi'a gore Tirk seyhlerinde “sevicilik” adeti vardir. Eve gelen
misafirlere, komsulara ve hatiri sayilir kisilere, ev sahibi olarak, kizini, karisini, kizkardesini bagislarlar

[9].

Bu cirkin suglamayi ne yazik ki Nigdeli, kendi gézlem ve tesbitlerine gére yapmaz. O bu iddialarini,
Tapduklularin igcinde kaldigini soyleyen “Mekkeli Nureddin”den alir. Gélpinarl’ya gére bu iddialar,
ancak Tapduklularin “medreseliler ve halk” tarafindan “Batini” olarak tanidiklarinin belgesi olabilir.
Ko6prali de Tapduk Emre’nin Babati tarikatina mensub olabilecegini sdyler.

Tapduk’un seyhi Barak Baba, 705/1306 veya 707/1307 yilinda Giylan’a “Mogol Beyleri’'nin birakilmasi,
istenen mallarin verilmesi, Micessime mezhebinden vazgecilmesi”ni teblig ile el¢i gonderirler; ama
elcileri orada oldaralar.

Konumuzla ilgili olarak bizim burada tespit etmemiz gereken dnemli bir husus, kaynaklarin Barak
Baba ve miritlerinin “kiyafet ve davranislari” hakkindaki séyledikleridir.

Devrin kaynaklarina gére Barak Baba ve adamlari biyik ve sakallarini keserler. Boyunlarina kinayla
boyanmis asikkemikleri takarlar. Boynuzlu taglar giyerler. Yanlarinda ziller asili durur. Oynamaya-
sema- basladiklarinda g¢ikan giriltiden ¢ocuklar korkarlar [10].

Amasya Tarihi muellifine gore Barak Baba, “Batini akidelerini nesr ve umumilestirme” gayretleri
lizerine Amasya’dan 670/1271-72’de Misir’a kagmaya mecbur olan, Misir’'da “hulul ve ittihad”a dair



sarf ettigi sozlerden dolayl muhakeme edilen Aybek Baba’nin halifesidir. O, 665/1257-58’de dogar. iri
govdeli ve gayet pis bir adamdir. Sehirden sehire gezer durur.

Yine Amasyali’ya goére Barak Baba da, seyhinin ve arkadaslarinin daire olusturarak caldig zilli teflerle
oynayan, hulule inanan, ahireti inkar eden, muellifin deyimiyle “tam bir mulhid” kimsedir. Bitln
haramlari mibah addeder. Allah’in baslangigta Hz. Ali'ye hulul, daha sonra Sultan Hudabende ile
“ittihad” ettigini iddia eder. Sehveti galip gelir, glizellere “Tanr” der, secde eder [11].

Barak Baba ve seyhiyle ilgili olarak kaynaklarin soylediklerine baktigimizda, onlarin ¢ seyle
suglandiklarini  goérliyoruz. Birincisi kiyafetleri, ikincisi davraniglari, Uglinclist “disinceleri-
inanislar”dir. ilk iki suglama Tirk Kiltiir ve gelenekleriyle ilgilidir ve onlara yoneliktir. Zira onlar,
devam eden gog¢ dalgalari sebebiyle Anadolu’ya gelen, yeni bir yurda yerlesme problemi olan Tirk-
Horasan erenleridir. ikinci suglama ayni zamanda Horasan erenlerinin bir kisim disiincesinin
tezaniiriine yapilmis demektir. Bu bakimdan {giincii suglama ile ilgisi vardir. Uclincii suglamanin
mabhiyetinin ne oldugu, bilebildigimiz kadariyla, bugiine kadar ortaya konabilmis degildir.

Benzer konularla suglanan bir diger mutasavvif seyh Siileyman Tarkmani’dir [12]. Yine biz
kaynaklardan Uzlukoglu Farabi’nin de gittigi yerlerde “kiyafeti”yle dikkat ¢ektigini biliyoruz.

Yunus’un adini verdigi zincirdeki tGglincl seyh-isim, Sari Saltuk, bazi kaynaklara gére Seyyid Mahmud
Hayrani'ye mensuptur. ibn Batuta da bu seyhten "seriata uymayan bazi seyhler nakil ve rivayet"
edildigini séyler. Saltuk ise 662/1263-64'te Rumeli’'ye gecer. Omriinii savaslarla gecirir. Adi Serif
Hizir'dir.

Kaynaklarin "Tirk seyhleri"ni sugladiklari {iglinci konuyu temelde ikiye ayirabiliriz. Dislince ve
davranis. Dinin terimleri ile soylersek itikad ve amel. Suglanilan disincenin konusu, metafizikin
konusudur. Davranislar ise etik alana girer. Bu alanda sorun, hangi davranisin “iyi" oldugudur.

b. b. b. Yunus Emre’nin Haci Bektas Veli'yle iliskisi

Yunus Emre’nin Haci Bektas’1a iliskisini “menkabeleri” ve “eserleri” olmak Uzere iki kategoride ele
alabiliriz. Bu iki Gnll Tirk seyhinin iligkilerini ele alan menkabe, hemen herkesin duydugu-bildigi,
"Bektasi gelenegi"ne ait bir menkabedir.



Menkabeye gore civar kdylerin birinde Yunus isminde rencberlikle gecinen fakir bir adam vardir. Bir
sene kitlik olur. Yunus’un fakirligi blsbitin artar. Nihayet keramet ve inayetlerini duydugu Haci
Bektas Veli'ye gidip yardim istemeyi dusliniir. Sigirinin Gstline bir miktar ali¢ koyup dergaha varir.
Pir'in ayagina ylz slrerek hediyesini verir ve kendisine bir miktar bugday ister. Haci Bektas Veli, lGtf
ile muamele ederek onu, birkag¢ giin dergahta misafir eder. Yunus ise geri donmek icin acele eder.
Dervigler, Pir'e, Yunus’un acelesini anlatirlar. 0 da "Bugday mi ister, yoksa erenler himmeti mi?" diye
haber génderir. Yunus bugday ister. Bunu duyan Haci Bektas tekrar haber génderir. "isterse, o alicin
her danesine nefs edeyim" der. Yunus bugdayda israr eder. Haci Bektas Uglincl defa haber gonderir.
“isterse, her cekirdek sayisinca himmet edeyim” der. Yunus tekrar bugdayda israr edince, emreder,
bugday! verirler. Yunus da dergahtan cekilir gider. Fakat biraz yiridikten sonra isledigi hatanin
blylkliglunu anlar, pisman olur. Derhal geri donerek kusurunu itiraf' eder. 0 vakit Haci Bektas, kilidini
Tapduk Emre'ye verdigini, bu ylizden, isterse ona gitmesini soyler.

Menkabenin bundan sonrasi Tapduk'la ilgilidir. Yine menkabeye goére Tabduk Emre, Haci Bektas'in
halifesidir.

Yunus bu cevabi alir almaz derhal Tapduk dergahina kosarak basina geleni anlatir. 0 da Yunus’u
dergahin odunculuguna tayin eder. Fedakar dervis, tam kirk yil bu hizmette bulunur. Dergaha hic egri
ve yas odun getirmez. Uzun seneler sonra bir giin, bir “erenler meclisi" kurulur. Orada seyhi ile
beraber oduncu Yunus nazir bulunur. Ayrica orada pek taninmis ilahici Yunus (Guyende) da vardir.
Mecliste Tapduk Emre'ye vecd-ii hal gelir. “Sevkimiz var, haydi, sen de biraz terenniim et.” diye ilahici
Yunus'a hitap eder. Bunu bir kac sefer soyledigi halde ondan ses ¢ikmaz. Nihayet, oduncu Yunus'a
donerek "Haydi, artik zamani geldi, kilidin agildi. Haci Bektas s6zl yerine geldi. Durma soyle.” der.
Bunun Gzerine Yunus'un hicabi ref olarak, kilidi acilir. nerhal belig ve arifane nutuklar ve ilahiler
sdylemeye baslar [13].

Menkabeden anlasildigina gére Yunus Emre, Haci Bektas ekoliine mensuptur. Bir baska deyisle her iki
mutasavvif ayni dislince ekolune ait gorlinmektedirler.

Yunus Emre'nin Haci Bektas’la iliskisine eserleri acisindan baktigimizda, aralarinda “gok net bir
iliskinin oldugunu goriyoruz. Bu net iliski, Haci Bekitag'in Makalat'i ile Yunus Emre’nin er-Risaleti’n-
Nushiyye’si itibariyledir. Haci Bektas ve Makalat’i Gizerinde dogentlik ¢alismasi yapan Esat Cosan'a
gore Risale, Makalat’'in tamamen aynisidir. Aralarindaki fark ifade tarzindan kaynaklanmaktadir.
Makalat Arapga, Risale Tiurkce, Makalat nesir, Risale manzumdur. Yunus'un kullandigi terminoloji,
tabirler, terimler tamamen Makalat'in aynisidir. Makalat’i okumayan Yunus’u anlayamaz. Haci Bektas
neyse Yunus, Yunus neyse Haci Bektas odur. Aralarinda bir fark yoktur. Yunus, siirlerinde Haci
Bektas'in Makalat’ini nazmetmis, ayni konulari islemistir.



Yunus "dort kapi”dan, "kirk makam”dan, "lgylz altmis menzil”’den, "viicut sehri”’nden baheder.
Bunlar ayni zamanda Haci Bektas Veli’nin kitabinin konularidir [14].

Yunus ve Haci Bektas’in misterek tasavvufi anlayisina gore dini konuda dort kademe, dort kategori
vardir. Dindarlar birinci, ikinci, tG¢lincl , dordinci sinif seklinde toplanabilirler. Ayni zamanda dort
kademe denilen dort kapi vardir. Bunlardan birincisi seriat’tir. Seriat ehli olana "abid" derler. Yani
seriatin ahkamina gore ibadet yapar, ibadetine bagl bir insandir. ikincisi tarikattir. Tarikata girmis, bir
seyhe dervis olmus, mirid olmus kisi tarikat galismasi yapmaktadir. Buna “zahit” derler. Zahit,
diinyaya sirtini ddnmis, fakri segmis, ahirete kendini vermis bir kimsedir [15].

Uglinclisii marifet veya irfan’dir. Marifet ehline “arif" derler. Bunlar Allah’i bilen, Allah’a ermis
insanlardir. Dérdincusi ise hakikat’tir. Hakikat ehli olanlar “asik”lardir. Arapga karsiligiyla “muhib”
olarak adlandirilirlar. Tirkce "emre” kelimesi, emremek, sevmek, asik olmak demektir [16]. Aski ise

onlar, en yiiksek makam olarak soylerler.

Yine her iki mutasavvifta ortak olan bir baska yon ise "hitap ettikleri cevreler" itibariyledir. Her iki
mutasavvifin muhataplari, “Tlirkmen” c¢evreleridir. Tasavvufta Turkrnen cevrelerine hitap etme,
onlari dikkate alma, Ahmet Yesevi’'nin metodudur [17]. Onlar Anadolu’da bagli olduklari tasavvuf'l
disince ekoliinin metodunu takip etmislerdir. Bagli olduklari disiince ekoli ise “Yeseviyye” olarak
adlandirilir.

Yunus Emre ile ilgili yapilan c¢alislismalarda ve degerlendirmelerde sik¢a rastlanilan iki konu, onun
okur-yazar veya Ummfi, batini ve ya slinni oldugu tartismalaridir. Biz burada bu tartismalara girecek
degiliz. Fakat hemen sunu da belirtmemiz gerekir: Tasavvufi dislincenin 6zelliklerine dikkat etmeden
ele alinacak bir Yunus Emre icin bunlardan biri oldugu rahatlikla sdylenebilir, siirlerinden 6rnekler
verilerek delillendirilebilir. Fakat bu. tiir bir séylem ve'ya delillendirme, disiincelerimizi Yunus
Emre’ye soyletmekten baska bir sey olmaz. Halbuki asil olan Yunus Emre’nin bizim dislincelerimizi ne
kadar paylastigl degil, onun ne distindigil, bir bitiin olarak diisiincesinin ve mahiyetinin ne
oldugudur.

Yine tarih¢i suglamalarinin Yunus Emre distincesinde olup olmadiginin belirlenmesi de bir baska
zarurettir.

c.Yunus Emre’nin Diisiince Ekolii



Yunus Emre'nin Haci Bektas'la birlikte Yesevi yoluna mensup oldugu daha 6nce belirtilmisti. Yesevi
dervisleri ise bilindigi gibi Horasan erenlerindendir. Onlarin Horasan erenleri olarak
adlandiriimalaranin sebebi, tasavvuf diglincesini Horasan'da 6zellikle Nisapur'da yeni bir forma
ulastirmalari ve bu formu Anadolu’ya tasimalaridir. Horasan’da tasavvufun ulastig bu yeni form,
“futlvvet"le mecz olan tasavvuftur.

Fatavvet, “yigitlik” anlamina gelen bir kelimedir. Fitlvvet, comertlik, baskalarinin iyiligini
kendininkinden 6nce gormek, feragat ve fedakarlk, felaket karsisinda metin ve agirbash olmak,
baskalarinin kusurlarini bagislamak gibi iyi huylara sahip olmay! ifade eder [18].

FtOvvet'ten bu anlayisi alan tasavvuf onu, “nefis micadelesi"nde kullanmistir. Nefsle miicadelede
tasavvuf, "yapilan iyilikleri gizlemek, disllen hatalari agiga vurmak" prensibini ortaya koymus, bu
yolda, yolun gayesini gerceklestirme cabasi icinde "kinayanin kinamasindan korkmama" [19] esasini
kesfetmistir. Bu esasi temel alan tasavvufi anlayis, tasavvuf diisiincesinde "Melamilik" olarak
adlandirilir. Yunus'un ait oldugu melamilik ise, ilk devir melamiligidir. O melamiligini/siirlerinde dile
getirir.

Bu dervislik yoluna iskila gelen gelsiin
Ye dervislik neydigin bir zerre tuyan gelsiin
Hele biz isbu yola gelmediik riyayila

Bu melametlik tonin biziimle giyen gelsiin [20]

Iy bana iyi diyen, adimi sufi koyan

Aceb sufi mi olur, hirkayila tac giyen

Iy beni dervis diyen, nem ola dervis benim
Dervislik yaylasinda hareketi kis benim

Yola baktim utandim, hep icim yanlis benim
Ar namusu verdim yele melametlik aldim ele

Ask ile geldim bu yola giderim kime ne [21]

Asik mi diyem ana can terkini urmadi

Asik ana diyeler kim melamete disdi



Asik olanin nisani vardur melamet olur belli beyani

Egerciisleniir bihtan u gaybet

Ser-encam oldilar bunlar melamet [22]

d . YUNUS EMRE’NIN FiKiRLERI

Yunus Emre'nin eserlerine baktigimizda, tespit edebildigimiz kadariyla o, zahir-batin, suret-can, ikilik-
birlik, iyi-kotd, seriat-hakikat, seriat-marifet.. ve benzeri kavram ikiliklerine yer verdigini; anil, varolus,
dervis, ibadet, viicud sehri, yol bilgisi, dort kap, sir, ask ... gibi konulari ele aldigini gériyoruz.

d. d. d. I Zahir-Batin

Zahir va batin kavram ikiligi, diislincenin temel problemlerinden biridir [23]. Sorun varligin goriinen
ve gériinmeyen alanlariyla ilgilidir. Bir baska deyisle tecriibe edilen ve tecriibe edilemeyen varlik veya
varlik alanini ifade eder. Kelime olarak zahir, agik gériinen, gériiniis anlamlarina gelir. Batin zahirin
ziddidir. Gériinmeyeni, gizli olani anlatir. DUstincedeki karsiligi ile goriinis ve gergekliktir.

Yunus, zahir kavramiyla giininin anlayisina uygun olarak seriat, fikih veya fikih erbabi ile onlarin
anlayisini kasdeder. Buna mukabil marifet, hakikat gibi kavramlarla batini, diger adiyla fizikdtesi-gayb-
ni anlatir. Yunus'a gore her iki kavramin icerdigi varlik alani birbirinden bagimsiz degillerdir. Birbiriyle
iliskileri vardir. Yunus'a gbre seriat bir “gemi”dir. Hakikat ise ug¢suz bucaksiz bir umman, kendi
kavramlariyla “deniz”dir, “derya”dir.

Hakiykat bir denizdir seriat anun gemisi

Coklar gemiden cikup denize talmadilar

Seriat haberini serhile aydam isit

Seriat bir gemidir hakiykat deryasidur [24]

Seriat ile hakikat arasindaki iliskiyi, gemi-dalga-deniz arasindaki iliskiye benzetir. Buna gore gorinis-
zahir alemi, gercek alemden ayri, ondan bagimsiz ve iliskisiz degildir.



Ol geminiin tahtasi her nice muhkem olsa

Deniz mevci katolsa tahta usanasidur

Yunus'a gore Hakikat deniziyle iliskide olan bir baska varlik insan, yani kendisidir.

Seriat oglanlari nice yol ide bize

Hakikat deryasinda bahri oldum yilizerem [25]

Siirlerinde kendisinin hakikatle iliskisini anlatan Yunus, bazi insanlarin hakikatle irtibatsizhgini kabul
eder. Onlarin bu irtibatsizliginin temel sebebi, “eylem”lerinin “anlam”ini bilmemeleri, davranislarinin
anlamlarini disinmemeleridir.

Dort kitabi serhiden asidir hakiykatde
Zire tefsir okuyup ma’nisin bilmediler [26]
Bir beytinde ise seriat’t “mumsuz bal”a benzetir.
Mumsuz baldur seriat, tortsuz yagdur tarikat

Dosticlin bali yaga neyiclin katmayalar [27]

Beyte gore hem seriat hem tarikat zahir, “dost” ise batindir. Zahir-batin konusunu Yunus, baz
beyitlerinde "suret-can” kavram ikilisiyle ele alir.

Eylegil suretlin veren, can sirridur ana iren

Batin gozidiir dost goren, zahir gdzi yabandadur

Yunus Emre gbziin a¢ bak iki cihan toludur Hak [28]

d. 2. Suret-Can ikiligi : Olus



Yunus Emre suret’i, icinde oturulan “ev”e benzetir. Ev'in malzemeleri ise anasir-1 erbaa’dir.

Niteliglim soran isit hikayet

Su vu toprak od u yil oldi suret

Yel ile topragi kildi muallak

Su icinde odi dutdi selamet

Diyen ol isiden goren ol gdsteren ol

Her szl soyleyen ol, suret can menzilidir [29]

Yunus'un suret’i benzettigi bir baska nesne, “gémlek”tir. Buna gore suret, sonradan giyilmis, bir baska
deyisle “varolmus”tur.Yani suret sonradan olan varliktir.

Asiklar isbu suret mesela gonlek gibidir

Yiizbin gonlek eskidirse asiklarun muhali var

Iskila isteridiik yine bulduk ol cani

Gonlek idinmis geyer sure ile bu teni

Girmis suret'de gezer, cimle isleri diizer [30]

Suret, can'a gbre sonradan ve doért unsurdan varolduguna gére dort unsur, diger adiyla yerler ve
gokler, ile can nasil varolmustur? Onlarin varolus mahiyeti nedir?

Yunus'a gore ilk varolan-yaratilan sey, "bir cevher"dir. Cevherin yaraticisi Hak, yani Allah'tir. Hak,
cevheri “kendiiniin kudreti"nden var eder. Cevhere yonelir, ona nazar kilar. Cevher, Hak nazariyla
olusa geger. Yunus’un kavramlariyla cevher, "devreylemeye, erimeye” baslar.

Devreyleyen, eriyen cevher'den iki varlik ortaya cikar. Biri “bugu”, biri “toz”dur. Bugu, g6gl meydana
getirir. Yildizlar da gogiin "bezegi-slisi" olur. Cevherin “toz”undan “yedi kat yer” yaratilir. Eriyen
cevherin damlasindan “yedi deniz” varolur. Yer su Uzerinde ykseltilir. Yer su Gzerinde calkalanir,



durmaz. Hak, daglari yeri durdurucu, sabitlestirici Yunus'un kavramiyla “coksiler” kilar. Daglar ise
denizlerin koplgu ile saglamlastirilir.

Yunus alemin varolusundan insanin varolusuna gecer. Onun konu edindigi insan “peygamber”dir.
Yunus’a gore Azrail yere iner, bir avug toprak alir, bir baska melek toprag yogurur. Topraktan
peygamber var edilir. Peygamberin topraktan olan gdvdesine “can” girer. Peygamber canlanir ve
aksirir. Hakka sikreder.

Yunus'un adini séylemeden varolusundan bahsettigi peygamberin Hz.Adem oldugu aciktir. Yunus
siirinin devaminda var olan insanla varedeni arasindaki konusmaya dikkat c¢eker. Yunus'a gore
Adem’den “diinyada duydugunu” bir baska deyisle varolusunu anlatmasini ister. Adem, “yogiken var
eyledin topragiken can virdlin, kudret diliyle andun, dilim soyler eyledin” diye olusu Ozetler,
kadirsinashgini gosterir. Adem’in cevabi ve tavri Hakk’a hos gelir, kulu-insani aziz eyler. Boylece ilk
insan varlik bulur [31].

Adem’in yaratilmasi miinasebetiyle Yunus, Seytan'in “insan karsithgl” fikrinin temeli Gzerinde de
durur. Yunus'a gore seytan, Adem’in topraktan var olmasi neticesinde, kendi varliginin od-ates
oldugunu dislinerek "Adem'e tapmaga ar eyler." Seytan bu dislinceye ve sonucuna “Adem'in
zahirine bakarak ulasmistir. Halbuki o, Adem’in batinina bakmaliydi [32]. Buradan anilasiimaktadir ki
seytan'l yaniltan, onu insan diismani kilan sey, onun "insan batinini grememesi", ondan habersiz
olmasidir. Buradan anlasilan bir baska hakikat, “za hir’den hareketle ulasilan sonuglarin her zaman
dogruyu vermeyecegidir.

Yunus'un bir siirine gore varolusun kendisinden kaynaklandigi cevher, “ask”tir. Bu sebeple ask,
varolusu ortaya cikaran, varliga getirendir. Bu acidan onu, Yunus, “kadim ve ezeli” olarak ifade eder.
Yani ask, varliga gore kadim, Allah’a gore hadistir. Clinkl ask varken yer ve gok yoktur. Yunus’a gore o
an, “ezel bezm”idir. Yunus, sarraflarin “kiymetini, kadrini bilmeyen cevher gosterilmez” kuralini
hatirlatarak bu konuda daha fazla konusmaz ve “ask bilgisi-haberi”nin emanet oldugunu séyler [33].

Yunus’a gore varolusun bir gayesi vardir. Gaye insanin “kamuyu, kamunun ise has ve amin bir
“maden”den yaratildig bilmesini” saglamaktir. Yine Yunus’a gore insan, diinyaya gelmeden bir baska
deyisle “suret” icinde yer almadan 6nce de vardir. insanin varolustan &énceki varligi “asl-i
maden”dedir. Asl-i maden ise “kaygisiz”, “gani” ve “nisansiz bir cihan”dadir. O, bu cihani, “ezeli
vatan” veya “ulu divan” olarak da isimlendirir.

Aklun irerse sor bana ben evvelde kandayidum

Dilerisen diyivirem ezeli vatandayidum



Kalu bela séylenmedin tertib diizen eylenmedin

Hakk’dan ayru degilidiim ol ulu divandayidum [34]

Yunus,varligin ashinin tek bir varlik olduguna deliller getirir. “Yemek” ile “giymek”in ash bir “dane”dir.
iki bir'den ortaya cikar. ikinin bir'den, yemekle giymenin “dane”den ortaya ciktigi gibi insan da “asl-i
maden”den ortaya cikmis ve “sen-ben” olmustur. Boylece insan bilinir asikar olurken, yaradan
kendisini pinhan-eyler-gizler [35].

Yunus’'a gore suret’in tekrar dismesiyle ona zeval ermeyecektir. Zira o, “kadim”i sevmekle zaten onu
distrmistir. Dolayisiyla bu yeni bir sey olmayacaktir. Suret’i kazandiginda yeni bir sey olmadigi gibi.
Clnkd Yunus’a gore o, “elest”ten ¢ok 6nceleri “asik”tir.

Dahi cihana gelmedin canum ani severidi

Minnet degil Yunus sana nice tapu kilurisam

Cihana gelmeden O’nu sevdigini soyleyen bir kimsenin, alem var olmadan 6nce nerede olacagi
sorusunun akla gelecegini bilen Yunus “iy yarenler iy kardaslar sorun bana kandayidum” diyerek
soruya cevap arar. O, derya-yi umman olan "ask denizi”ne dalmis halde O’nun Yunus’u sakladigi ve
bekledigi yerlerdedir. Bu yerler arasinda “milki yaradan”, meleklerin ve Cebrail'in bulundugu "ulu
divan", kaygl, endise, ...den uzak "ulu makam”, ugmak, gokteki yildiz vardir. Bir baska deyisle suret,
onu ordan almis, Yunus yapmistir. Halbuki o, daha 6nce aski sunan bir yerdedir.

Ben bu suretden ilerii adum Yunus degiliken

Ben olidum ol benidiim, bu iski sunandayidum [36]

Bir baska siirine gore alem-carhi felek yokken, Azrail yabanci-agyar iken "canlar" dostturlar. Can
kaninda cem halindedirler. Yunus bu aleme “hakikat alemi” de der. Canlar orada "marifet" soylerler.
Canlarin birbirine soéyledigi marifet ise Calab aski'dir. Bu hal canlarin “bilislik" anidir. O anda ne gok,
ne yer, ne zeber, ne zir vardir. Ne ogul, ne kiz vardir. Canlar o anda sadece “ervah”tirlar [37]

d.3.Yunus’un Onceki Yunus Olmasi- ya da Vahdet



Yunus, kaybettigi Yunus’u arar, fakat bulamaz. Onceki Yunus’un kaybolmasinin sebebi, “génli”niin
alinmasidir. Gonliinii alan, “kendisi olmadan yeryliziinin goériinmedigi, bir baska deyisle alemin
kendisiyle dolu oldugu kimse”dir. Alemde gordigi bu hal, farkettigi bu hakikat, Yunus’u sarhos eder.
O, bu sarhosluktan kurtulamaz, kurtulmak da istemez, ama bu halini paylagsmak ister. O, paylasmak
istedigi bu hali, hem “dert" hem “ask esrigi” olarak adlandirir. Onun derdini ise ayni dertten muzdarip
“dertliler” anlayabilecektir. Dertsizlere ise Yunus'un sozleri “kaya yankisi” gibi gelecektir [38].

Bir bagka siirinde Yunus, 6nceki Yunus’u hem ilk-evvel hem son-ahir, hem canlara can hem de yolda
azip kalmislara hazir yardim eden-meded veren olarak tanimlar. Bu Yunus’un “sirr”idir. Yunus’un sirri
gonuldedir, gozsiz gorilir.

Gondldeki sir, "kiin demi”nde bir damla vuran, bir nazarla diinyayi durduran "kudret”iyle sofra
doseyen ve “ask nobeti” vuran varliktir. Gontldeki sirr’in Yunus olmadan oncesindeki nitelikleri
bunlarla kalmaz, O, yerleri diiz doseyen, daglari givileyen-¢oksi vuran, gokleri golgelik-sayvan eyleyen
ve onlari 6ylece tutup durandir. Ayrica Yunus o sekliyle, asiklarin ikrari, dini, imanidir. Yine Yunus,
halkin igindeki “dirlik diizen”dir, dort kitabin dogru yazilisi Kuran’dir. O, buna “kendd”, "kendulik"
adlarini verir.

S6zlim kenddziimedir nikte degiil

Biliin can birlig ikilikte degl

Kimin kim kenddsiyle kadri yokdur

iki gozleri kordiir, vari yokdur

Yunus degiil buni diyen kendiiligidiir séyleyen

Kafir olur inanmayan evvel ahir heman benem [39]

Yunus bir siirinde aradigi “kendi”yi “can icinde" buldugunu soyler. Kendi'yi disarda aramak
bosunadir. O, gizlidir. Yunus’un “kendii”yli bulmasi kolay olmaz. Kendi' yu bulabilmesi igin nefsinin
boynunu vurmasi gerekmis, onu ancak "kudret kilici”yla yenmistir.

Yunus “kendi"yl bulmakla, kendisini bastan ayaga Hakk’in tuttugunu anlamistir. Anladigi bir diger
sey, Hakk’tan ayri bir seyin olmadigidir.



Kendi’'nlin Yunus'a anlattig bir baska hakikat, orug, namaz, gusil ve hac gibi ibadetlerin “asiklar"a,
birer perde oldugudur. Yunus sayilan ibadetlerin emredilis-yapilis gayesini farkeder. ibadetlerin
emredilis gayesi, bir baska deyisle gerisindeki anlam, “géniil sehri”’ne ulasmaktir. ibadetler, yolcuyu
gonll sehrine ulastiran vasitalardir. Onlarsiz sehre ulasmak mimkin degildir. Ayrica sehre ulasmak
icin deniz gegmek gerekir. O deniz ise "ask”siz gegilemez.

Yunus, gonil sehrine ulasan asik’i “can icinde can" olarak isimlendirir. Can icinde can olmanin sartlari
arasinda, rik’u ve slicudun zahirinde kalmamak, zahirinde kalmayi clirm ve cinayet gérmek, ameline
dayanip glivenmemek, ikiligi terkedip birlik makamini tutmak sayar. Bu sartlara haiz olmaya “hass-I
havas” iginde olmak der.

Alemde, butin varhkta “Hakk"i géren Yunus, bir siirinde kendisinde kendisini buldugunu soyler.
Kendisi dnceki Yunus’tur.

Ben bende seyrideriken aceb sirra irdim ahi
Birsiz dahi sizde goriin dosti bende gérdim ahi
Bende bakdum bende gérdiim benimile bir olani

Suretime can olani kimdriir ben bildiim ahi [40]

Yunus gonil sehrinde bulduklarini zaman zaman "Hakk'in nuri, Hakk’in nazan" veya “ask” olarak
belirtir.

d. 4. Hak-Can ikiligi ve Vahdet-i Viicud

Yunus Emre, hak kavramini iki anlamda kullanir. Birincisi, her seyin yaraticisi, ikincisi, varlikta gorilen
hakikattir. Birinci anlamda hak, hem alemin disinda hem de gizlidir. Yine birinci anlamdaki hak, "kan
desem anda hazir, kanda bakarsam andadur" tanimiyla alemdedir. Bir baska deyisle hak, bu anlamda
tasavvufun hak anlayisidir. Yani o sifatlariyla tecelli eder. Bu sekliyle hak, kavramdaki ikinci anlam
olmaktadir.

Yunus Emre gozilin a¢ bak iki cihan toludur Hak

Hak cihana tolidur kimseler Hakk’i bilmez



Ani sen senden iste o senden ayru olmaz

Yunus Emre'ye gore can kavrami ise Hakk'in ikinci anlamiyla ilgilidir. Can, “Hakk'in kudreti"dir.

Bilenlere sormak gerek bu tendeki can neyimis

Can hod Hakk'in kudretidiir tamardagi kan neyimis [41]

Yunus Emre can’i Hakk'in kudreti olarak tavsif etse de bu durum, varhkta “ikilik"i ortaya
cikarmaktadir. ikilik iki 6znenin varligindan kaynaklanmaktadir. Hak, insanin disinda ve insana ait
olmazken can, insanda ve varolus icinde insana aittir. Bu durum ise bir "ikilik"tir. O halde bu ikilik nasil
astlacak, birlik’e nasil ulasilacaktir?

Yunus'un birlik sorunu, alemin icindeki bir varlk ile alemin 6tesindeki bir varlik'in “ikilik”ini ortadan
kaldirma sorunu degildir. Aksine Yunus'un birlik'ten anladigi, insanin, “Hakk'in kudreti” diye tavsif
ettigi "can”la arasindaki "perde-hicab”yi kaldirmasidir. Yunus, insandan Hakk’in kudreti can’a,
can’dan da hakikate ulasmayi hedefler. Bunun igin Yunus'a gore perdeyi kaldirmak yetmez. Ayrica
onun bilgisine de sahip olmak gerekir. ikilik perdesinin ortadan kaldirlmasinda Yunus, tesbit
edebildigimiz kadariyla, ti¢ temel sart belirler. Bunlardan birincisi "aklin yardimini istemek”tir.

Yiri imdi meded iste akildan
Esir olmis kisisin nice yildan
Akil adl issi bir ulu kisidtr
Meded itmek sana anun isidir
Bu ylkden sini ol kurtarisar bil

Saadet yoldasun oldi ay u yil

Yunus akli {ice ayirir. Birincisi, “akl-i maag”dir. Diinya isleriyle alakahdir. ikincisi, “akl-i maad”dir ki
ahiret islerini-ahvalini bildirir. Uglinciisii de “akl-1 kiilli"dir. Allah’u Teala’nin "marifet”ini bildirir [42].

Akil bir kisidir Allah’a bakar

Akil aydur gele bir gozleriin ag [43]



ikinci sarti “iyi misliman olmak”tir. lyi muslimanhgin iki niteligi vardir. Birincisi muslimanhgin
y y
gereklerini yerine getirmek, ikincisi bu fiillerin “anlami”na ulasmak, iyi fiillerini zamanla gizlemek.

Mdisitlmanam diyen kisi sarti nedir bilse gerek

Tangrinun buyrugin tutup bes vakt namaz kilsa gerek

Evvel bize vacib budur eyl hulk-u amel gerek

islam adi konicagiz yoldasumuz iman gerek [44]

Yunus misliiman icin sadece ibadeti, “iyi ahlak ve amel”i gerekli grmez, daha ileri gider. Sorgu-sual
icin Arap dili bilinmesini gerekli gorr.

israfil surin uricak ciimle mahluk uyanicak

Sori hisab sorilacak Arab dili lisan gerek

Kamusindan sana ol ola yigrek

Ki dosta taatun gizlUsi yigrek [45]

Yunus’a gore "iyi fiil”lerin bazilari sunlardir: Namazin farz olusunun sebebini yerine getirmek yani
"niyaz”da bulunmak, nefsine uymamak, terk-i diinya etmek ve bunun ibadetlerin basi olduguna
inanmak, komsu hakki boynunda olmamak, eren yoluna diken olmamak ve “gdniile girmek”.

Yunus Emre dislincesinde goniile girmek, “birlik”e ulasma yolunda atilacak ilk adimdir.

Ak sakalli pir koca bilimez hali nice

Emek yimesiin hacca bir goniil yikarisa

Bin kez hacca vardunisa bin kez gaza kildunisa



Bir kez goniil irdlnise gerekse var yollar doki

Gegdiim hod-bin elinden el cekdiim diigeliden

Ol ikilik babindan birlige bitlib geldiim [46]

Birlik yolunda Yunus'la birlikte, Yunus’tan ayrilmayan dort “vefadar” vardir. O bunlarin lglinden
memnun, birisinden sikayetgcidir, hatta dismanidir.

Dort kisidir yoldasum vefadar-1 raz-dasum
Ucile hosdur basum birine bosup geldiim
Ol dordiin birisi can biri din biri iman

Biri nefsimdir disman yolda savasup geldim [47]

d.5.lyi: Kendozini Bilmek

|H

Yunus'un bir siirine gore peygamber sozlerini serhetmek, ilim okumak “iyi fiil”dir. Yine namaz kilmak,
fetva vermek de iyi fiiller arasinda yer alir. Fakat ilim okumanin anlami, adi gecen fiilleri
gerceklestirmek degildir. ilim okumanin anlami, Yunus’a goére, ibret almaktir. Hadis serhedenler,
peygamberin kendisini unutur, ondan ibret almazlarsa “ilim okuma” eylemini gercgeklestirmis
olmazlar. Yine hem namaz kilip hem “yazuku ¢ok, hayru az” ise baskasina fetva verip kendisi

“w;
|

“dutmaz”sa bu tir fiillere de “iyi” denemez. Yunus’a gore iyi kendozini bilmek, iyi fiil bu bilgiyle

yapilan fiildir.

Andan yigrek ne vardur kisi bile kend6zin

Kendo6zini bilen kisi kamular ol giizin

ilim, ilim bilmekddr, ilim kendin bilmekdiir

Sen kendini bilmezsin ya nice okumakdur

ilim okimakdan gerek kendozini bilmekdiir



Kendo6zini bilmezsen bir hayvandan betersin [48]

d. 6. Hak-Dost Yolu Kendilik Bilgisi

Yunus Emre bir siirinde insani “sOret”ten “sifat”a cagirir. Sifata gelmek “hayal”’den kurtulmak,

an

“mana”yi bulmaktir. Manayi bulmak igin ise “dost yolu”na varmak gerekir.

Dost yolunun sonunda varilacak yer “ask sehri”dir. Ask sehrine varmak mesakkatlidir. Micahade
gerekir. Sehre varmak icin tigyiiz deniz gegmek gerekir. Ugyiiz denizde ise “yedi tamu” vardir. Yolcu
bu yedi tamuda yanmadikc¢a varligindan gecemez, “ayruk viicud” bulamaz.

Ask sehri Yunus’a gore Hak sehri’dir. O bu sehri, “hakikati” olarak adlandirir ve “rumuz-semboller”le
anlatir.

Ask sehrinin “yedi kapisi” vardir. Birinci kapida bir kisi vardir. O, yolcuya “selim ol sen, miskinlik
bulasin” der. ikinci kapida gelenleri korkutup kaciran iki arslan vardir. Uglincii kapida gelenlere hiicum
ederek onlari yoldan déndirmek isteyen Ug¢ evren-yilan vardir. Dordiinct kapida ise bir “pir” vardir.
Besinci kapida, yolcuyu yolundan-amacindan alikoymak icin tlrli mata’lar satan bes ruhban, altinci
kapida ise yolcuyu c¢agiran hdr-gizel bir kiz vardir. Yedinci kapida ise “yediler” oturur. Yolcuya
“kurtuldun, gir, dost ylzin gor”esin diye karsilarlar [49]. Ask sehri'nin yeri konusunda ise Yunus
sunlari soyler:

Yaban yolin gézetme yol evde tasra gitme

Can yoli can evinde, can razini can tuyar

Burada su soru akla gelmektedir. Acaba Yunus, Hak sehri yolun da yedinci kapidan girmis olabilir mi?
Yunus yedinci kapidan ilerisi igin konusmak istemez.

Isk bezirgdni sermaye cani
Bahadur gérdiim cana kiyani
Cln Mansur gordi “ol benem” didi

Oda yakdilar isitdiin ani



Zinhar iy Yunus “gordim” dimegil

Oda yakarlar gérdim diyeni

Seriat edebinden korkaram sdylemege

Yogisa aydayidum dahi ayruksi haber [50]

Bir baska siirinde ise Yunus Emre, insanda “viicud sehri”nin varlig§indan bahseder. Siire gore sehrin
yedi odasl, her odanin kapisinda yiizbin askeri vardir. Yolcunun odalarin herbirinden ge¢cmesi bu
bakimdan kolay olmayacaktir. Bu zorlugun farkinda olan Yunus, zorlugu agsmada “iki seyin yardimci”
olacagini soyler. Biri “ask” digeri “erenler sohbeti”dir. Ask kili¢ vazifesi goriirken sohbet, “marifet”i
artiracaktir. Yolcunun hedefi ise “sehrin sultan”ina ulasmaktir [51].

d. 7. Ask ve Makami

Yunus Emre’nin en ¢ok Uzerinde durdugu hemen hemen her siirin de yer verdigi konu “ask”tir. O
“ask” kavramini iki anlamda kullanir. Birincisi icinde bulunulan hal, durum.veya ortamdir. Bu anlamda
aski, icindekilerin kaynadigi “kazan”a, asik’in icinde eridigi “ates”’e benzetir. ikincisi insanin nefs iline
akan, bulduklarini yikan, kibir kalesini yokeden bir "sel”dir. Ask insanin elinden tutan, dogru yolu
gosteren bir varliktir [52]. Yine bu anlamda aski, bir camideki “imam”a benzetir. Goniil ise cemeatidir
[53]. Son iki anlam, Yunus'un aski metafizik bir varlik olarak gordtgini ortaya koyar. Hatta o bu
varligin “kadim ve ezeli” oldugunu soyler [54]. Ezeli ve kadim bir varlik olan ask, Yunus’un “mezheb G
din”idir. Bu anlamda ask, asigin canidir. Her seyini ona feda eder. Aski “kaim kilan” onun tadidir.
Yunus’'a gore ask, tadildik¢a vardir [75]. Askta asik ve masuk bir olurlar. Bu birlik ise “ask makami”dir
ve “ali makam”dir.

Yunus aski, sadece belirttigimiz anlamlariyla ele almaz. Ayrica herkesin bildigi anlamada yer verir. Bu
anlamda ask, “nesneye sevgisi olmak”tir. Nesneye sevgisi olan ise asiktir.

Isksuz adem diinyede belli biliin ki yokdur

Herbirisi bir nesneye sevgisi var asikdur

Kimi avrat oglan sever kim miulk G banuman sever

Kim sermaye diikkan sever bu diinye halden halediir



Calabun diinyesinde ylizbin dirli sevgi var

Kabul it kend6ziine gor kangisi layikdur

Iskdurur derdiin dermani 1sk yolinda kodum cani

Yunus Emre aydur buni, birdem isksuz olmayayim

Biz talib-i ilimleriiz 1gk kitabin okuruz

Calab muderris bize 1sk hod medresesidiir [56]

Yunus'un “aski” ise hem icinde ilim 6grenilen “medrese” hem medresenin icinde okunan “ilim”dir.
Ask medresesinde ask biliminin miderrisi ise Calab-Tanri’dir. Bu agidan Yunus’un aski bir “sirr”dir.

1sk sozlerin soyler can, canlari eyler hayran

Cahiller giremezler bu biziim sirrumuza [57]

d.8. Elestirilere Cevap: Yol Bilgisi

Yunus Emre fikirleri ve tavirlari ile seyhlerinde oldugu gibi zaman zaman elestirilere ugrar. O kendisini
elestirenlere “yol haberi-bilgisi” konusundaki dustncelerini agiklamalarini, bilgilerini ortaya
koymalarini ister. Ayni soruya, mensup oldugu disiince ekoli agisindan kendisi de cevap verir.
Yunus'un cevabi elestirenlerin bu konudaki mevkilerini gosteren, gérmelerini saglayan bir cevaptir.
Cevap “yo1 bilgisi”ne genel bir bakisi ifade eder. S6z konusu edilen yol ise mutluluga giden yoldur.

Yunus’a gore mutluluk yolunda ilerleyen bir yolcunun 6niinde “dért ulu kapi” vardir. Hangisinden
bakarsa gecesi giindiiz olur. Bu kapilardan birincisi "seriat”tir. Emir ve nehiy bildirir. ikincisi,
“tarikat”tir. Tarikat kulluga bel baglamak, yolu “dogru varmak”tir. Ugiincii kapi “marifet"tir. Marifet
canin gondl gézinl agmasl, arsa kadar ylikselen “mana-anlam sarayi”na bakmasidir. Doriinct kapi
“hakikat”tir. Hakikat, hicbir “ere eksiik bakmamak”tir. Hakikat kapisindaki yolcunun giindiizii Bayram,
gecesi "Kadir gecesi” degerindedir.
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Yunus’a gore seriat “gli¢”, tarikat “yokus”, marifet “sarplik", hakikat “yiice"dir. Hakikata ulasan yolcu
iki cihani kesfeder ve insanlar arasinda 6glilen biri olur. Yunus’a gére bu mutluluk yolu, dort kapi, kirk
makam, ylzaltmis menzildir. Bunlari gecen “vilayet derecesi”’ne ulasmis olur. Bu derecedeki mutluluk

ise ulasilabilecek en tst mutluluktur.

3.0smanli Devri Melamileri

Afyonkarahisar Osmanl devri Melamileri, Melamilik’in Batinilik’le etkileserek “Bektasilik” adini aldigi,
Melamilik’in ikinci ve li¢clincl devrelerine ait Melamileri ifade etmektedir. Belirledigimiz bu tanimdan
hareketle burada lGic melami sairden bahsedilecektir. Bu melamilerin biri Bolvadinli, ikisi Afyonludur.

a. Bolvadinli Melami Mehmet Saati

Mehmet Saati Bolvadin'de dogar. ilk ve orta medrese égrenimini memleketinde yapar. Daha sonra
istanbul’a gider. Yiiksek 6grenimini orada tamamlar [58].

Suleyman Gonger, onun iki niteliginden bahseder. Birincisi meslegi, ikincisi mesrebidir. O, Anadolu ve
Rumeli kdylerinde halka camilerde vaaz eder. Hitabeti ve ikna kabiliyeti sebebiyle ihtiyac olan yerlere
cesme, cami ve hamam gibi hayir kurumlari yapilmasina énculiik eder.

Saati’nin ikinci niteligi, onun fikirlerini, mensub oldugu dislince hareketini ortaya koyar. Gonger’'e
’I\II

gore o, “Bektasi" mesrebtir. Saati hicivler ve gildiru hikayeleri yazar. Hace-i Ebu’l-Abid diger adiyla

Abdullah Hoca ile Vahid(’'l-Ayna yani Tezgdz bunlardan ikisidir.

1570 yillarinda vefat ettigi sanilmaktadir.

b.Afyonlu Melamiler

b.l.ibrahim Tiirabi

Ondokuzuncu ylzyilda yasamistir. Aslen Rumeli-Tuna vilayetlerindendir. Rivayetlere gore "askerlik"
meslegine girer. Tabur komutanhgina kadar yikselir. Savaslarda ailesinin “perisan” olmasi (izerine



“diinyadan elini ceker” ve Melami tarikatina girer. istanbul’da tarikatindan “icazet" alir. Dervisane ve
asikane siirlerini bir “Divan”da toplar. Divan’ini 1257/1841'de tamamlar. Seyhinin isaretiyle, bu
tarihten sonra Afyon’a gelir [59].

Tirabi’nin Afyon hayatinda iki tarzindan so6z edilir. Birincisi yeni geldigi siralardaki "dlzgiin Gst bas”la
sirdlirdGgl tarzi, ikincisi "bagir bas acik, yalin ayak” olarak tanimlanan tarzidir. Tlrabi Sehrekustd,
Devrane, Yarenler, Ayaktekke gibi tlirbelerde ve tirbe odalarinda kalir. Haftada iki giin "Selman"a
cikar. Hayatini bununla stirdiiriir. Gonger'e gore bu hayat tarzi, “Melamet gomlegini giymek”tir.

Turabi’'nin yakin arkadaslari-muridleri, Ciloglu Deli Bekir-Harabi, Hafiz Sadik Lilala, Receb,
Anbanaz'dan Sabanoglu ibrahim Aga ve Senir Kéyii’'nden Haci Ali Aga’dir.

1295/1875 tarihinde 90 yaslarinda vefat eder ve Sehrekisti mezarligina gomular.

Turabi’'nin ask'in ezeliligi, Hak divani, can kervani, insan varliginin temeli olan Hakk'in kudreti gibi
konularda Yunus Emre’nin acgik tesiri gorullr. Bir baska deyisle Tirabi, bu konularda Yunus Emre’yi
tekrar eder ve sunlari soyler:

Askin binasini gonlimde ezel
Dervisim tuttular mecnuna bedel
Yetistir badeyi gam vakti saki
Sinemde tuttular saz-i firaki
Sa’yeylediler nice bu dehre gelen
Varhgin dagini ben idim delen
Turabi fikriyle Hak divanini

Dinyadan ahiret can kervanini

Bir baska siirinde ise sunlari séyler:

Kalk gonil gidelim ask illerine

Muradin yar ise bir dane yeter



"Kallh men aleyha fan" dedi Hak

Arif ise bu s6z bahane yeter

Meyl-i cihan olup gel olma bed-nam
Kim aldi diinyadan muradinca kam
Oliim var mi yok mu ahiri’l-enam

Vakit gegirmeye virane yeter

Tirabi, 6ziin payimal eyle
Gergek erenlerden kesbi hal eyle
Su fani diinyayi bir hayal eyle

Gelen gocmektedir nisane yeter

Turabi bir siirinde tavir ve davranislarin, “aleme kendin begendirmek” i¢in yapilmasinin cevre
tarafindan nasil degerlendirildigini ele alir. Tlirabi'ye gore “selamet kosesini tutmak” cevre tarafindan
“geda”, “kemal-i ritbe” kazanmak “aceb tarz-i eda” olarak degerlendirilir.

Mir-i kelam olmak, arifane konusmak “daima yalanci”, siikut edib konusmamak “tekebbiir, kendini
begenmis, deruni pir riya” olarak degerlendirilir.

”n u

Altin, gimis, toplamak, bunu derd edinene “ehli diinya”, “isi bad-1 heva” hizmet icin cikip terk-i diyar
etmek, “kamu dolandirdi kacan, deyne reva” denilecegini soyler. Tlrabi bu tir degerlendirmeleri
“cehalet-bilgisizlik” olarak adlandirir ve ¢izdigi bu diinyaya “alem-i fena” ismini verir.

Tlrabi baska bir siirinde nezm-i elest/Kalu bela 6ncesi ve sonrasi olusu ele alir.

La-mekan sehrinden cihane geldim

Canlar cani bir canana yetistim

Elden ele, kaptan kaba slizildim



Katra iken bir ummana yetistim
Bezme-i elest’in eleginden elendim

Bela dedim belasina belendim

Cilekesten kemer c¢ektim belime
Hakikatten su toplandi gbnliime
Marifetten bir yol girdi elime
Edeb alip yol, erkane yetistim
Tarabi budur s6zim muhlasar

Pir elinden i¢tim ab-1 kevseri

Kendisiyle ilgili olarak Turabi sunlari soyler:

Sengi kudretle temellediler
Alem beni divane bellediler
Derunumda hicran atesi baki

Bastan basa nasil hos tellediler

b.2.Ciloglu Deli Bekir-Harabi

1800 yilinda Afyon’da dogar. Bir slre Sibyan mektebine gider. Kur'an okumasini 6grenir. Ailesinin
kalabalik-maddi durumunun zayif olmasindan dolayi "yemenicilik" mesleginde cirakhk, kalfalik eder.
Dukkan acamadigindan "eskicilik" yapar.

Ciloglu'nun iki onemli Ozelliginden s6z edilir. Birincisi "hicivcilik"tir. O zamani ve "kotl insanlar"
hicveder, elestirir. Hicivlerinde ve siirlerinde Harab-Harabi takma adi kullanir. 1244/1828 Kiyamet
Destani isimli siirini yazar.



Harabi'nin ikinci 6zelligi Turabi'nin "ayakdasl” olmasidir. O, Tiirabi'yle birlikte gezip tozar. Tlrabi'nin
etkisi altinda olgunlasir. isini birakir. Séylentilere gére Tiirabi ve arkadaslariyla nem ceker.

1875'te Tlirabi'nin 6lim Gzerine Sincanli'nin Senir Koyl'ne c¢ekilir. Meslegini orada devam
ettirir. 1296/1879’da vefat eder [60]. Vefatiyla ilgili anlatilan menkabeye gore o vefat anini ve
cenazesini defnedecen olan kimseyi bilir. O gece c¢evresindekilere &lecegini, cenazesine
dokunmamalarini vasiyet eder. Bir baska kdydeki arkadasi gelir ve cenazesini kaldirir.

Harabi'nin hicivleri "zahir ehli"ne yoneliktir. Onlar arasinda padisah, vezir gibi yoneticiler,
muftli, kadi, haci, hoca, softa gibi din adami ve dindarlar vardir. Hatta gayri muslimler de
bulunmaktadir. Farabf bir hicvinde sunlari séyler:

Dogru yol dururken egriye sapma

Yol azdiran ehl-i fesad desil mi
Mazlumun basindan sen kilah kapma
Kifrin baslangici inad degil mi

Yetim mallarini yer 6limden korkmaz
Viicudu lestir, tuzluda korkmaz

Malin sahibini evine sokmaz

Bundan insaflisi seddad degil mi
Farabi, bu cihan bi-karar olur

Ev yikanin evi hakisar olur

Kadilarin ¢gogu ehl-i nar olur

Yedikleri hakk-1 ibad degil mi

Farabi bir siirinde de “dislince ekollini” séyle anlatir.

“Kaf Nun” hitabi izhar olmadan

Biz bu kainatin ibtidasiyiz

Kimseler vasil-1 didar olmadan



Ol “kab-1 kavseyn" ev-ednasiyiz

Yok iken Ademle Havva alemde
Hak ile hak idik sirr-1 mihmanda

Bir girecik mihman kaldik Meryem’de

Hazreti isa’nin 6z babasiyiz

Bize peder dedi tifl-i Mesiha
“Rabbi Erini” deye cagirdi Musa
"Len Terani” deyen biz idik ana

Biz Tur-1 Sina’nin tecallasiyiz

Zahir asinamiz "inna Fetahna"
Harabi kemteri serseri sanma
Bir kili kirk yarar kamilizemma

Pir Balim Sultan'in budalasiyiz

4. Afyonkarahisar Melamet Diisiincesi veya Sonug

Afyonkarahisar melamilerinin distncelerini birlikte ele aldigimizda onlarin iki temel problemleri
oldugunu soyleyebiliriz. Bu problemler, Kalu Bela 6ncesi insan varligl ile Kalu Bela sonrasi insan
varligi problemleridir. Baska bir deyisle onlarin sorunu ontoloji ile alakalidir. Ontolojinin-metafizigin
bu sorunu "arke” sorunudur.

Afyonkarahisarli Melamilere gore insan kalu bela, diger adiyla “elest bezmi”nden evvel, mekansiz bir
alemdedir. Bu ailemde o, "ask”tir, “can”dir, “hak”tir, “ruh”tur. Onlar orada meleklerle, Unlii Turk
filozofu Farabi'nin kavramlariyla “akil”larla beraberdirler. Onlar bu beraberligi niteledikleri
kavramlardan ilk Gi¢clini kullanirlar. Onlar insanin mekansiz alemdeki varligi, baska bir deyisle insanin
varolusu-yaradilisi bakimindan kelamcilara gére daha makul ve anlasilirdirlar. Fakat onlarin bu akliligi
ayni zamanda bir c¢ikmazlarini-zorluklarini ifade eder. Onlarin zorlugu “ask”in-can'in mahiyeti”
konusundadir. Onlar sorunu ask’iri “ezeli-kadim” oldugunu séyleyerek asmak istemektedirler.



Melamilere gore insan, Kalu Bela ile birlikte varolus icersinde yer alir. Olusun iginde yer almasi
demek, insanin “slret” kazanmasi, “ask-can-hak”in stret gémlegi giymesi, yani baskalasmasi, baska
birisi olmasi demektir.

insan, "sGret"i giymekle "diinya"ya gelmis olur. O diinyaya gelmekle de baskalasir. Onceki varligindan
farkh biri olur. Farkhihk sQretidir, zahiridir. insanin sQreti-zahiri ise bedenidir. insan bedeni, insanin
kimligi, kim oldugu konusunda, daha 6nce Seytan'l yanilttig gibi insani da yaniltmaktadir. Halbuki
gercekte degisen bir sey yoktur. Can ayni candir, ask ayni asktir, 6z ayni 6zdir. Ayrica insanin asli ile
diger varliklarin ash ayni madendir. Bu maden Melamiler'in beyanlarina gére “Hakk’in kudreti”dir.
Gergekte ayni, zahirde farkli olma Melamiler’in Gzerinde durdugu baska bir sorunlaridir. Sorun "ikilik”i
asma, "birlik”e ulasma sorunudur.

Melamiler’e gére ikilik problemini asmanin yolu, "kendilik" bilgisinden gegmektedir. Bu bilgi insanin

onceki varlig
saglayan bir bilgidir.

can'a ask'a" ulasma bilgisidir. Bu bilgi ayni zamanda varhklardaki "birlik"in anlasiimasini

Afyonkarahisar’daki melamet dislincesiyle ilgili belirtmemiz gereken bir diger nokta ise onlarin,
“kendilik bilgisi”nin elde edilmesi yolunda kinayanan kinamasindan korkmamalari, ¢ekinmemeleri;
fakat zamanla onlarin da karsi elestiri tavri gelistirmeleridir” Bu tavir tesbitlerimize gore "hiciv”dir.
Onlar siiri bu yolda kullanirlar. Boylece onlar Afyonkarahisar hiciv gelenegine cok énemli katkilarda
bulunrnuslardir.
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