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ISLAM FELSEFESI VE FIiKRI KOKLERI

islam felsefesi, VIII. yizyilldan itibaren islam dinyasinda yer aldigi kabul edilen bir
disiplindir. Disiplinin varligi bir taraftan Bati’dan, diger taraftan Dogu’dan yapilan terciimelere
dayandirilir. Oncelik ise “yerli kaynak” adini verdigimiz “Kur’an” ve “Hadis”e aittir.

islam felsefesinin problemlerinden birisi, onun ne oldugu, bir baska deyisle tabirin ne ifade
ettigidir. Her seyden énce iki kavram ve tamlama, kelime itibariyle islam’in felsefe yapmasi anlamina
gelir. Bu sekliyle tabir, Descartes felsefesi, Eflatun felsefesi, Farabi felsefesi kavram ve
tamlamalarindaki anlami ifade eder. Ancak birinci kavramin islam, yani bir din olmasi, felsefenin ise
“insana ait bir Grtin” olmasi bu anlamin kabulinin anlamsizligini ortaya koyar.

Bazilarina gore tabir felsefenin “islam”1 ele almasini, alinmasi gerektigini ifade eder. Bu
anlamda o, bir din felsefesidir. Fakat din felsefesinden farki “6zel bir tek dinin, yani islam’in felsefesi
olmasidir. Onun bu anlamda kabul edilmesi, islam felsefesinin “konu ve alan” bakimindan daraltiimasi
demek olur.

Ugiincii olarak o, umumiyetle bu sekilde kabul edilir, islam Tarihi, islam Sanati, ... gibi
orneklerdeki anlami ifade eder. Yani islam felsefesi, bir medeniyet felsefesidir. islam, bu medeniyet
icersinde yer alan, ona katkida bulunanlar ifade eder. islam medeniyetine katkida bulunanlarin
basinda da Tirkler,Araplar, Farslar,... gelir. Bu acidan islam felsefesinin fikri kokleri icersinde Tiirk
disincesi, Arap disincesi, Fars diistincesi,... gibi diisiinceler yer alir. Bu sebeple o, bazilarinin kabul
ve iddia ettigi gibi tek bir millet ait felsefe degildir. islam felsefesi bir biitiin olarak bir millete
maledilemez ve edilmemelidir. Bir millete ait felsefe ancak islam felsefesinin bir bélimii-ciiz’ti olur.

YAZILI TURK DUSUNCESi

islam felsefesinin fikri koklerinden olan Tiirk diisiincesinin pek ¢cok problem alani vardir. Bu
alanlardan birisi, onun, yazili ve sifahi olmak tizere iki diislince gelenegine sahip olmasidir. Birinci
gelenek Tiirk diistincesinin “yazili”, ikinci gelenek “s6zIU” anlatimla aktariima gelenegidir. Yazil



metinle aktarilan Tiirk dislincesinin Tarihsel gelismeye baglh olarak farkli alfabeler ve farkl dillerde
ortaya kondugunu biliyoruz. Bu durum onun tarihsel gelismesinin, strekliliginin engeli, glinimizde
ilgilenilmesinin, izerinde ¢alisilmasinin sebebidir. Fakat biz burada “yazili Turk disiincesi-felsefe”
alanina girecek degiliz. Asil izerinde duracagimiz konu bu alan disindaki “s6zlt Tark diistincesi”
alaniyla ilgili olmalidir.

islam tefekkiirii tarihinde Tiirk cografyasina bagli olarak Tiirk disiincesini ihtiva eden iki
ekolden bahsedilir. Biri “Maturidi”, digeri “Yesevi” ekoltdur.

Maturidi ekollinlin kurucusu nisbesini, Semerkant dolaylarinda kticlik bir yer olan Maturid’den
alir. Orada dogar. Semerkant’taki Hanefi mektebinin istikametinde “fikih” okur. 333/944’te vefat
eder. Dogum tarihi bilinmez. Fakat 256/870 veya 248/862 gibi IX.asrin ikinci yarisindaki birbirine
yakin tarihlerde dogdugu tahmin kelam, fikih ve tefsir alanlarinda eserleri oldugu kabul edilir.
Samanogullari’nin hakim oldugu bolge, sakin ve ilim icin musait bir muhittir. Ama halifelik
merkezinden uzaktir. Maturidi’nin merkeze uzak, hilafetin dogu bdélgesinde yasamasi, kendisinden
bahsedilmesi gereken pek cok eserde siikut edilmesine sebep olur. Watt’a gore bu slikutun bir sebebi
de Hanefiler'in mezhepler tarihi tetkikine ve kendi mekteplerinin 6nde gelen mensuplarinin hayat
hikayelerine dikkat etmemeleridir. Maturidi ve Maturidi ekoliin karanlktan cikisi, Hanefilerin Selguklu
ve Osmanli destegi ile islam topraklarinin merkezinde ehemmiyet kazanmalariyla miimkiin
olabilmistir. Hilafet merkezinde hakim ekol, Esarilik’tir. Esariler'in Maturidi’ye yer vermesi ancak
VIII/XIV.a sirda Taftazani ile baslayabilmistir.

Maturidilik’in evveliyati yukaridaki satirlardan anlasilacagi gibi, Hanefiliktir. Kurucusu Ebu
Hanife Numan b. Sabit (80/697-150/767) tir. O yaygin olarak ne kadar fikih mektebinin reisi kabul
edilirse, el-Fikhu’l-Ekber, el-Vasiyye gibi eserleriylede en az o kadar islam tefekkiiriindeki yerinin
ehemmiyeti itiraf edilir. Clinkii o, islami tefekkiiriin olusum dénemindeki miimtaz simalarindan
biridir.

Hz.Peygamber’in vefatiyla glindeme gelen, Hz.Osman’in sehadetiyle gelisen, insanlari etkileyen
meselelerin basinda “siyaset-halifelik” sorunu gelir. Halifelik sorunu, toplumda kargasaya,
grublasmalara, hatta savaslara sebep olur. Pratik hayattaki bu sorun teorik hayatta gortnir,
tartismalara yol acar. iman, iman-amel iliskisi, insan fiilleri ... gibi konular halifelik meselesinin bir
sonucu olarak tartisma mevzulari arasinda yer alir. Bu tartismalara taraf olanlar (i¢ ana grupta
toplanabilir.

Birincisi “Isyancilar’dir ki “Hariciler” olarak adlandirilir. Onlara gére fiil, yani amel, imanin bir
parcasidir. Dolayisiyla “koti fiil-blylk glinah” sahibi bir kimse imanini kaybeder. Kafir olur. Sonug
Oonermenin iki anlami vardir. Birinci anlam, imanini kaybeden koéti fiil sahibi yoneticiye karsi “silahh
eylem”e girismenin mazeretini teskil etmesidir. Bu dini bir yiikimliliktir. ikinci anlam, ayni zamanda
birinci anlamin sonucu ve tamamlayicisi olmasidir. Bu anlam, kot fiil sahibinin toplumdan-immetten
¢ikariimasidir.

Cikisi itibariyle isyancilardan sayilabilecek bir grup da “Taraftarlar-Sia”dir. Onlarin isyani
“Gstlin” kabul ettikleri halifenin hakkinin, 6nceki halifelerce engellenmesini hatta gaspini anlatir.
Halifelerin idareye gelis “keyfiyeti”ni hedef alir, takip edilen idareye gelis keyfiyetine karsi ¢ikarlar.



Tartismanin ikinci tarafi Stinnete riayet edenler, siinneti takip edenlerdir ki “Ehli Stinnet” olarak
adlandirilirlar. Onlara gore halife tayinle degil secimle yénetime gelir. iclerinde Ebu Hanife vardir.

Iz

Es’ar’nin verdigi bilgiye gére Ebu Hanife “iman”i, Allah’t bilmek-marifet ve Allah’i ikrar ile
resuli(Hz. Muhammed'’i) bilmek ve onun Allah’tan getirdigi vahyi ikrar etmek, olarak tarif eder. Yine
“iman, cuzlere ayrilamaz, artip eksilemez ve insanlar iman konusunda birbirlerinden Ustiin degillerdir.
imanla ilgili &nermelere bakilirsa Ebu Hanife’ye gére iman: bilgi-kabul-aciklamadan ibarettir. Yani
iman, marifet-tasdik-ikrar safhalarindan olusur. Temelinde bilgi yer alir. iman bilgiye dayal olarak
gerceklesir ve ikrar ile “topluma katilim” ilan edilir. Yine iman, iman olma bakimindan aynidir. Kisilere

gore farklhhk arzetmez ve boélimlere ayrilamaz.

Bilgiye dayali imanin gerceklesmesi, bu gergegin ilani bir topluma katimi ifade eder. Bu
bakimdan bitin insanlar aynidir. Dolayisiyla iman etme bakimindan imanlarin ayniligi “Gmmete
mensubiyeti” ve bu mensubiyette farkhliklarin olmadigini gosterir. Bir baska deyisle iman, insani
toplumun-immetin mensubu kilan seydir. Bu agidan onun pargalanmasi toplumun pargalanmasini
getirir. Buna gore Ebu Hanife, parcalanmanin karsisinda yer almaktadir.

Fikh-1 Ekber’de Ebu Hanife “biz, Hz.Osman ve Hz.Ali’nin isi hakkindaki karari Allah’a birakiriz.
Her hangi bir kimseyi glinahlari ytzinden bir kafir(mukeffiru) olarak ilan etmeyiz ve kimseyi imandan
disari cikarmayiz.” demektedir. Bu ifadeleri sebebiyle o, Es’ari tarafindan “sapik bir mircil” olarak
nitelendirilir. Halbuki Ebu Hanife’nin ircainda, yukaridaki sdzlerinden de anlasildigi gibi, sapiklik degil
“edep ve saygl” vardir. Es’ari bu nitelendirmeyi “mutezili” déneminde yapar. IX.ylzyila gelindiginde
Vasiyye'de yer alan “Muhammed {mmetinin glinahkarlari-astn-kafir degil, tamamen mumindir fikri
benimsenir. Neticede fiille ilgili ifadelerden hareketle Ebu Hanife’nin 6nce “irca”, daha sonra koétu fiil
sahibinin “mimin” oldugu fikrine ulastigini sdyleyebiliriz.

Tartismalarin Gglinct tarafi “Ayrilanlar’dir ki “Mutezile” olarak adlandirilirlar. Onlarin
ayrilmalari da bu konuyla ilgilidir. Onlara gére koti fiil sahibi ne mimin, ne kafirdir. O ikisi arasinda
bir yerdedir. Yani “fasik”tir. Bir baska deyisle biliylk giinah isleyen belki immetin disinda degildir ama
icende de sayillamaz.

Her Ug¢ grup birlikte degerlendirildiginde ulasilan sonucun temelde “deger tartismasi” oldugu
gorilur. Birinci ve Uglncl gruba gore kisisel tavirlardaki degismeler “deger degismesi”nin bir
sonucudur. Birinciye gore ilk deger “inkar-red” edilmis, yerine bir baska deger kabul edilmistir. ikinci
yani Uglincli gruba gore kisinin sozlerinden yeni bir deger kabul ettigi sonucuna ulasilamasa da
davranis degisikliginden, ilk degerin olmadigl sonucuna ulasilabilir. Aksi halde davranislarda bir
degisme olmamasi gerekirdi. Buna goére birinci grubun fert acisindan ¢ok sert, toplum acisindan
parcalayici 6zelligini, ti¢lincl grubun yumusattigi fakat temelde bu fikrinden vazge¢medigi gorilir.

ikincisine gore kisi davranislarindaki degismeler “temel degerler’in degismesi veya “inkar”1yla
ilgili degildir. Eger boyle kabul edilirse ulasilacak sonug, o degerlerin olusturdugu toplumun
parcalanmasi, nihayet yok edilmesidir. Toplumun parcalanmasi ve yok edilmesi ise degerlerin
hayatiyetinin yok edilmesi anlamina gelir. Halbuki davranis degismesi deger degismesinin bir sonucu
olabilecegi gibi deger degismesi olmadan da davranis degismeleri meydana gelebilir. Bu demektir ki
deger-davranis arasinda, sebep-sonug iliskisi bakimindan her zaman “tek tip ve zorunlu” bir
sonuctan(determinizm) bahsedilemez. Temel toplum degerleri, toplumu parcalayacak sekilde



kullanilamaz. Zira fertlerin davranislarindaki farkliliklar, toplum degerlerini yok edemez, etmemelidir.
Kisisel davranis farkliliklari her zaman degerlerin reddinden kaynaklanmaz, “deger reddi” ile de izah
edilemez. Bu sebeple Ebu Hanife'nin icinde bulundugu ikinci grup fert-insan planinda “hos goruli-
musamahall”, toplum planinda “bitlnct”dar.

SOZLU TURK DUSUNCESI

islam felsefesinde Tiirk diisiincesinin sézlii gelenegi “Horasan erenleri” ile s6z konusu edilir.
Turk dastincesinin bu gelenegi “sozli bilgi”yi ifade eder. S6zli bilgiyi 6grenme ise ¢irakliktan, yani
miritlikten gecer. Yontemi ise dinleme, dinleneni tekrarlama, ata sozlerine ve bunlarin yeniden
tertiplenmeye hakim olma veya kaliplasmis deyislerle 6zgilin deyisler olusturma, ortak ge¢cmise tek
vicut olarak bakip katilmadir.

Horasan erenleri tabiri Ahmed Yesevi baghlari icin kullanilir. Onlarin sayisinda muhtelif rivayet
vardir. Bir rivayete gore doksan dokuz bin, bir diger rivayete gbére on iki bindir. Yine rivayete gore
baglilarin oniki bini Yesevi’nin yasadigi muhitte, doksan dokuz bini uzak (lkelerdedir. Bunlara ilave
olarak Horasan erenleri Xlll.ylizyil Anadolu Selguklulari devrinde kendisinden en ¢ok s6z edilen
topluluktur. Tarihgilerin en ¢ok soz ettigi yonleri ise “Velayet-meab, keramet-iktisab” yani “kamil”
birer insan olmalaridir. Onlardan Anadolu’ya gelenler arasinda adi gegenler ise Niyazabad'da Avsar
Baba, Merzifon’da Pir Dede, Karadeniz-Batova’da Akyazil, Filibe yolu lzerinde Adatepe’de Kidemli
Baba Sultan, Bursa’da Geyikli Baba, Abdal Musa, Unkapan’nda Horaz Dede, 600/1203-4’de
Anadolu’ya gelen Bozok sancagi civarinda Osman Dede tekkesini yaptiran Emir Cin Osman, Zile’de
Seyh Nusret, Tokat’ta Gajgaj Dede’dir.

Hacim Sultan Velayetnamesi’ne gére Haci Bektas’'ta bir Horasan ereni, yani Yesevi baglisidir.
Haci Bektas Velayetnamesi ve Kiinh(’|I-Ahbar’a gore ikisi arasinda “Lokman Perende” vardir.

HORASAN ERENLERINiIN OZELLiKLERI

Anadolu’ya intikal eden Horasan erenlerinin, vesikalara-menkabelere gbre su hususiyetleri
g0Oze carpar.

1.Perendelik: Perende “ucan” demektir. Perendelik, zahir ve batin ilminde derinlesme ve neticede
bazi olgu ve olaylarda “tasarruf” sahibi olma demektir.

2.Alp-gazi: erenlerin “tag, kilig, tug ve alemleri vardir. Onlar savaslara giderler. Zaman zaman esir
diserler.

3.Sahin, dogan gibi hayvanlarin formuna-kiyafetine girer, gazi-alplere yardima gider, belde halkini
islam ederler. Bir baska deyisle “tay-i mekan”dirlar. islam’in tebligcisi ve dgreticisidirler.

4.0nlar “Ogretme” konusunda “gorevli”’dirler. Goérevli olduklarina dair “tac, hirka, sofra ve
seccade”den olusan “emanetler”e sahiptirler.

Tasidiklari dzelliklere gére hem “savasci”, hem islam dininin “temsilci”si ve “6gretici”si Horasan
erenlerine bu gorevi kim veya kimler verir? Onlari kim veya kimler yonlendirir?



Horasan erenlerini yonlendirenler veya gorevlendirenlere ge¢meden, “tasavvuf ve hareketleri”
Gzerinde durulmasi gerekir.

TASAVVUF VE KARAKTERI

Tasavvuf islam diinyasinin tarih bakimindan ortaya c¢ikan ilk fikir akimi olarak bilinir ve kabul
edilir. Tasavvuf, “sufi” adi verilen ahlakgi ve dindar dislinirlerin sistemine verilen addir. Bu sistemde
gaye samimi dindarlik ve ahlaktir.

Ortaya cikan bu ilk fikir akimi “zahidler hareketi” olarak da adlandirilir. Zahidler hakikata-sirlara
inan¢ yolu, sevgi metodu ve her tiir maddi alakalardan temizlenmek suretiyle ulasilacagi fikriyle
ortaya cikmislardir. Bu islam’in idealist karakteridir ve istilaci-opportuniste karakterine karsi bir
reaksiyon olarak ortaya ¢ikmistir. Bu reaksiyon hareketi, temelini medenf ayetlerde bulan “teskilatgi
ve yerylzinl fethetmek isteyen anlayisa ve bu anlayisin getirdigi maddi imkanlar”a karsi, Mekki
ayetlere dayanan “mistik karakter” Uizerinde duran bir anlayistir. Horasan erenlerinde her iki
karakteri de bulmak mimkandir.

Burada hemen {izerinde durulmasi gereken, zaman zaman biri digeri yerine kullanilan iki
kavramin belirlenmesidir. Bunlar sufi-mutasavvif kavramlaridir. Tiredigi kok kelimenin anlami ne
olursa olsun basitce ifade edersek sufi,, “yasayan”; mutasavvif, tasavvuf ilmini bilen, teorisini yapan
kisidir.

Sufi olarak adlandirabilecegimiz zahitler hareketi, tasavvufun ilk déneminde vuku bulur. islam-
Arap imparatorlugunun dinyevi bir saltanat halini almasi, israf ve sefahatin 6n plana ge¢cmesi zahidi
reaksiyonu ortaya cikarir. Tasavvufun bu reaksiyonerligi, tarihi boyunca onun en énemli niteligi olur.

Zihd hareketi, Haris Muhasibi (781-837) ye kadar siirer. Muhasibi'ye kadar sufiler, Allah
korkusu ve Allah sevgisinden bahseder, evrene karsi menfi tavir takinmayi, ondan uzaklasmayi ifade
ederler.

TASAVVUFUN KISIMLARI VE MEKTEPLERI

Tasavvuf iki kisma ayrilir. Ahlak ve Tevhid. Pratik ve teorik de diyebiliriz. Tasavvuf ziihdden
dogdugu icin pratiktir, teorisi oradan ciktigindan ilk biiyiik mutasavviflar hem zahid, hem sirri tecriibe
sahibi, hem de nazari izah sahibidirler.

Dogdugu merkezlere gore tasavvuf hareketini tce ayirabiliriz.
1.Kufe,
2.Basra,

3.Bagdat tasavvuf hareketleri.

islam’in yayilmasiyla bu merkezlere “Horasan Mektebi” katilmis, Anadolu’ya da mutasavviflar,
Mogol istilasi ile gelmislerdir.



Basra mektebinde yetisen en bliyik mistik-mutasavviflardan bir kagi Hasan Basri, Ziinnun Misrfi,
Abdiilhamid Zeyd ve Antaki dir.

Hasan Basri ziihd tavrina ilave olarak, buylk glinahi reddeder. Ebedi olarak cehennemde
yanmay! kabul etmez. insan hiirriyeti konusunda Mutezile ile Cebriye arasinda yer alir. Hiirriyeti kabul
eder, fakat onu ilahi bir yakine baglar. imami-Harici, Ali-Muaviye ihtilafinda tarafsiz kalir. Bu sebeple
tevfiz-riza distincesinde fatalizme kapi araladigi iddiasiyla hiicuma ugrar.

Bagdat mektebinde yetisenler Maruf Kerhi, Clineyd, Haris Muhasibi gibi mutasavviflardir.
HORASAN-TURKISTAN MEKTEBI

Muhtelif medeniyetlerin temas noktasinda meydana gelmesi mektebin en 6nemli
niteliklerinden birisidir. Yetistirdigi sufi mitefekkirlerden tespit edebildiklerimiz sunlardir.

ibn Kerram (190/830-255/895), mektebin ilk biyiik mitefekkiridir.

Kerram, “mimkind zaruri, immananti transcendant” ile izaha calisir. Ona gore Allah alemden
ayridir. Allah zaruri ve mutealdir. Alem mimkiin ve mindemictir. Allah alemin prensibidir. Bitin
hadiseler Allah’in zatinda zuhur eder, fakat ondan ayridir.

Kerram’in islam felsefesine katkilarinin basinda, onu Dogu Horasan’dan, Afganistan’dan Hind’e kadar
yaymasl basta gelir.

HakimTirmizi (6.258/898) islam felsefesi lizerinde tesirleri bulunan bir baska mutasavvifdir.

Tirmizi “alem-i kiibra ve alem-i sugra” ile Farabi’ye, kelimelerin “sirri-deruni anlam”lari oldugu fikriyle
ibn Arabf (1165-1240)’ye ve Bektasilik’e tesir etmistir.

Ahmed Yesevi

Horasan erenleriyle ilgili olarak kendisine yer verilmesi gereken, hatta zaruri olan bir baska isim
Ahmed Yesevi'dir. Clinkii o, Horasan ortaminda yetistigi gibi Anadolu’ya gelen Yesevi erenleri de
Horasanli olarak nitelendirilirler.

Ahmed Yesevi’'nin dogum tarihi bilinmez. Tarihler hayatiyla ilgili cok sey sdylemezler. Daha
sonraki donemler dikkate alinmazsa Yesevi’'nin hayat hikayelerine yer verenler Resehat Ayni’l-Hayat
sahibi Hiseyin Vaiz Kasifi, Cevahiri’l-Ebrar muellifi Hazini gibi menakip yazarlari veya velayetname
muellifleridir.

Ahmed Yesevi “Aksehir” de denilen “Sayram”da dogar. Babasi Seyh ibrahim vefat ettiginden
yedi yasinda oksliz olarak ablasi Gevher Sehnaz’'in elinde kalir. Menkabeye gore Yesevi adi, daha
kiiclik yasta “Karacuk” dagini ortadan kaldirmasi ile Tlrkistan hiikiimdari “Yesevi” tarafindan “iltifat”
olmasi igin verilir.



Turkistan(Yesi)da bulundugu sirada, Hz. Muhammed’in sahabesinden olan Arslan Baba’dan, dort yiiz
yildir sakladigi, Allah Rasulii’'nden aldigi emaneti sorar ve alir.

Arslan Baba’dan sonra o, Buhara veya Semerkat’a Seyh Yusuf Hemedani (1049-1140) adl
blyik alim ve mutasavvifin yaninda gortnur. Tefsir, hadis, ... gibi zahir ilimlerde Ustin ve saglam bir
hanefi alimi olan Hemedani, siinnete dayali, zengin ve engin bir tasavvuf hazinesine de sahiptir.
Uclincii halifesi olarak Yusuf Hemedani’nin yerine gecen Yesevi, aldigi manevi isaretle yerini,
Abdiilhalik Gucduvani (6.1220)’ye birakarak Yesi'ye doner. Genellikle kabul edildigi sekliyle 1166’da
vefat eder.

Yesevi ile ilgili anlatilanlarin basinda, altmis Ug¢ yasina geldiginde yerin altinda bir hiicre
yaptirmasi ve hayatinin geri kalanini orada gegirmesi gelir. O bunu, Hz. Muhammed altmis ¢ yasinda
vefat ettiginden kendisininde yer (stiinde ondan fazla kalmayl ona muhalefet saydigindan, ona
benzemek istegiyle yapmistir.

O bos zamanlarinda tahtadan kasik-kepce yapip satarak gecinir. Soyunun Hz. Ali'ye ulastig séylenir.
Bu mensubiyeti ifade etmek icin “Hace” lakabiyla anilir.

Fahrettin Olguner’in ifadesiyle, aslinda Hace Ahmed Yesevi’nin basarisi, kurdugu tarikata
girenlerin, ya da ona dogrudan dogruya mdrid olanlarin sayisinda degil, onun basarisi, onun meydana
getirdigi ve Islam diinyasinin asagi yukari yarisi yakinina hakim olan zihniyettir. Ve bizce bu, cok daha
onemlidir. Bu zihniyet, dine siinni-tasavvuf agisindan bakma zihniyetidir.

Olguner’e gore teferruat parenteze alinirsa diinyaya ve insanliga bakan iki zihniyetin var
oldugu gorilir. Birisi insanin insana hakimiyeti demek olan zihniyettir. Bu zihniyete gore insan
tabiati-yaratilisi itibariyle kotiidir, kotliye meyilli, istismara hazirdir. O zalim, gaddar ve kan
dokiictdir. O kin ve intikam, kiskanglik ve 6fke gibi duygularla dopdolu ... bir varliktir.

Bu zihniyete gére mademki insan menfi karakterlerle-ser gliclerle dopdolu bulunmaktadir. Su
halde mal, para, kadin, irz, iffet, ... gibi bir takim “degerler” ona emanet edilemez. insanlar, onlarla
yalniz basina ve kontrolsiiz birakilamaz. Bu insanin anlayacagi tek dil, kuvvet ve ceza, sonug olarak
“korku”dur. Oyleyse insan, bir takim sosyal miiesseseler, kanunlar ve mieyyidelerle simsiki ve
kiskivrak baglanmalidir. iste bu takdirde ancak, insani korumus, onu kétiliiklerden kurtarmis oluruz.
iste bu totalitarizm, komiinizm, sosyalizm, ... gibi isimlerle ortaya ¢ikan cereyanlarin altinda yatan
zihniyettir.

ikinci zihniyet insanin insandan korundugu ve yardim gordiigii zihniyettir. Bu zihniyete gére
insan murekkeb-kompoze bir bitindir. Menfi gliclere mukabil insanda, adalet, merhamet, sabir,
miilayemet, iffet, muavenet, ... gibi duygularla dolu, misbet karakterli ve adina “ilahi nefis” veya
“ilahi ruh” denilen bir “gii¢ kaynagi”da bulunmaktadir. insanda bu giiciin hakimiyet kazanmasi,
insanin otokontrole ge¢mesini saglar ve bu takdirde ancak, insanin menfi gliclerinin onu yoldan
¢tkarmasi mimkin olmaz. Sug¢ ve istismar konulari olan para, mevki, kadin, erkek, ... nin ortada
bulunmasi insana koétiulik yaptiramaz. Fakat bununla birlikte insanlar iginde otokontrole-ig
murakabeye hicbir zaman ulasamayacak kimseler olacaktir. iste ceza kanunlari, insana fazilet
kazandirmak icin degil, faziletle yasamakta ve yasayacak olan kisiyi ve kisileri bunlarin koétilGgliinden-
serrinden korumak icin bulunacaktir.



Ahmed Yesevi, zihniyeti ve tarikatinin geregi yaptig1 “zikir” ve “meclisleri” sebebiyle elestiriye
ugrar. O bu elestiriye miridleri arasindan sectigi Celal Ata’nin elinde agzi kapal bir hokka ile cevap
verir. Hokkayi acan elestiriciler hokkanin icinde yan yana “ates” ile “pamuk”un durdugunu, atesin
sonmemis, pamugun yanmamis oldugunu goriir ve Yesevi’'nin hakimce verilmis edebl cevabini
anlarlar.

Anadolu’daki tasavvufu ve hareketlerini etkileyen, burada belirtmemiz gereken iki isimden
birisi Necmeddin Kibra, birisi de Muhyiddin b. Arabi’dir. Anadolu Oncesi Tirk cografyasi veya
Horasan erenleri acisindan etkili olani ise Necmeddin Kiibra’dir.

Necmeddin Kiibra

Necmeddin Kibra (6.618/1221), Harezm’in Hayvek-Hivek kéyimde dogar. Hadis ilminde
derinlesir. ismail Kasri (6.589/1193) den ve onun isaretiyle Ammar b. Yasir (6.582/1186) ve Ruhban
Kebir Misri (6.584/1188)den ders alir ve Harezm’de irsad gérevi Ustlenir. Cengiz ordulari Semerkant’a
yaklastiklarinda, Celaleddin Harzemsah kactiginda, arkadaslarini toplar ve “Artik diyar-1 Rum’u irsad
etmelerinin mukadder” oldugunu sdyler. Kendisi Mogollarla savasir ve sehid olur.

Necmeddin Kiibra kendisi Anadoluya gelmez. Ogrencileri ve fikirleriyle Xlll.ylizyil Anadolu
tasaffuf hareketlerine tesir eder. Onun tesiri Mevlana Bahaeddin Veled ve Necmeddin Daye
vasitasiyla gerceklesir. Ayrica ylizlerce talebe ve miridinin Anadolu’ya geldigi kabul edilir.

Necmeddin tarikatinin on ameli esasindan birisi “sema”dir. Semanin yani musiki ile yapilan dinf
raksin Necmeddin’e gore (g kaidesi vardir. Elverisli zaman, mekan ve ihvan. Ona gére sema
arkadaslari, yani ihvan, “nebi sesli ve ayni diisiincede” olmalidir. “Manevi zevk” ancak bu durumda
mimkiindiir. Necmeddin kitaplarinda onlu tasnif kullanir. On sayisi ise Ulken’e gére Tiirkmenler’in
yani “Onoguz”larin adlari olup “ugur” ve “yetkinlik” alametidir.

Kibreviyye'nin semasi Ahmed Yesevi’'nin “zikir meclisleri”nde oldugu gibi bitlin elestirilere
regmen Anadolu’ya intikal eden ve Mevlevilik’'te mikemmellesen bir tasavvufi Tirk gelenegidir.

HORASAN ERENLERINE ATFEDILEN NIiTELIiKLER

Horasan erenlerinin menakibnamelerinden ve devrin tarihsel kayitlarindan onlara ait oldugu
iddia edilen hususiyetleri su sekilde tespit edebiliriz.

1.Horasan erenleri rehber olduklari kitleden yiiksek seviyeyi temsil etmezler. Pek ¢cogunun okumasi-
yazmasi yoktur. Horasan bolgesinde 6grendiklerini 6gretirler.

2.0nlar “harici, batini, ibahi, rafizi hatta dinsiz”dirler. Devlete karsi isyan icersinde ve basibozukturlar.

3.Harici kiyafetleriyle “Tirk samanlar”ni hatirlatirlar. Batinen “hulul” ve “ittihad” fikirlerine
sahiptirler.



4.0nlar(Babalar), eski Tlrk samanlarinin “haricen islamlasmis” bir devamidirlar.

5.Alevi ve heteredoxturlar, taassuptan uzaktirlar. Mahremati mubah addederler. G6cebe veya vyari
gocebedirler. Eski samanlarin varisleri, eski dinlerin “buylci rahipleri”dirler.

6.Dlinyevi kayit ve alakalardan tamamen azadedirler, gelecegi diistinmezler.

7.”Tecerridi, fakr ve tese’lili, melameti” siar edinirler. Hedef-i melamet icin sagi, sakali, kaslan
kazitmayi (¢ar-1 darb), dinin tekliflerine karsi miibalatsizhgi ihtiyar edinirler.

8.Sufi dlistince ve tecriibelerine kabiliyetsizdirler. Asagi tabakadandirlar. Panteist itikada, yani “devr-i
seyran, hulul ve tenasuh” gibi inanglara sahiptirler.

9.Kendilerine has “bayraklari ve “dlinbelekleri vardir. Kalabalik kitleler halinde sehir sehir dolasirlar.

Tespitlerden hareketle Horasan erenlerine atfedilen nitelikleri (ic temel noktada toplayabiliriz.
Birincisi egitim seviyeleri, ikincisi dis gortnusleri, Gglinclsli ve bizi de asil ilgilendiren yoni olan
disiince dinyalaridir.

Horasan erenlerinin birinci temel niteligi, sufi cevrelerinin sahip oldugu nitelikten farkh degildir. Bir
mutasavvif sufi kiiltlir ve geleneklerini aktarirken hicbir zaman karsisindakinde yliksek egitim seviyesi
aramaz. O herkese hitap eder.

ikinci temel nitelik diger sufi cevrelerden farlihktir. Bu farklihk onun islam éncesi kimlik ve
kiltdrayle alakalidir. Bu farkhlik, sufi cevrelerdeki diger milletlerin farkhhigindan ayri degildir. Asil ele
alinmasi ve degerlendirilmesi gereken temel nitelik diisiinceyle ilgili olanidir. Bu nitelik harici, batini,
ibahi, rafizi, dinsiz, basibozuk, hulul, ittihad, haricen islamlagsma, saman, heterodox, biiyiicii rahip,
tecerriidii-fakirligi-dilenciligi-melameti siar edinme, dinin tekliflerine karsi miibalatsiz, panteist
yani hulul, tenasiih gibi inanglara sahip,sufi diisiince ve tecriibeye kabiliyetsiz ... gibi kavramlarla
belirtiimektedir.

Bu nitelikle ilgili “tavsif ve degerlendirmeler”’e baktigimizda Horasan erenleriyle ilgili iki tir
celiskinin varligini goriiyoruz.

Birinci celiski menkabelerden yansiyan fenomen ile tarihgilerin izafe ettigi fenomen
arasindadir. Menkabe fenomenine gore Horasan erenleri, “gaza-cihad”la mesgullerdir. Tarihgi
fenomenine goére devlete karsi “isyanci-yani harici” ve “basibozuk”turlar. Yine menkabelere gore
onlar islam’in temsilcisi ve tebligcisidirler. Bununla “gérevli”dirler. Tarihgilere gére “haricen-ismen”
islamlasmislardir. Ayrica dinin tekliflerine karsi mibalatsizdirlar. Hulul ve tenasih gibi fikirlerin
sahibidirler.

ikinci geliski tarihgilerin kendi eserlerindeki geliskidir. Tarihgilere gére Tiirklerin islamlasmasi,
Tirk inanislari ile islam itikadinin biyiik 6lciide benzerligi sebebiyle, baski ve zorlama-kili¢ zoru
olmadan kisa zamanda kitleler halinde gerceklesir. Dikkat edilirse tarihgilerin ifadelerinin gerisinde
islam’in biyiik bir coskuyla ve ictenlikle kabullenilis gercegi vardir. Halbuki yukariya alintiladigimiz
XlllL.ytzyil Tirk gbcmenlerinin tavirlari ve fikriyatiyla ilgili tarihgilerin ifadeleri bunun tam aksini



soylemektedir. O halde mesele nedir? Tarihgilerin eserlerine bakilirsa onlar, bu nitelendirmeleri
“Babailer isyani” dolayisiyla belirtirler.

BABAILER iSYANI VE HARICEN iSLAMLASMA

Babailer isyani, XIlll. ylzyihin Anadolu’daki en édnemli olaylarindan birisidir. Onu 6énemli kilan
sebeplerden birincisi “ilk gayri slinni cereyan” olarak degerlendirilmesi, ikincisi bu isyani
“Tirkmenler”in gerceklestirmesi, baslarinda da “baba”larin bulunmasidir. iddiaya gére “abdalan-i
rum” ile “Bektasilik” onlardan neset etmistir.

Bilindigi gibi baba, Selcuklu devrinden itibaren tasavvuf terminolojisinde kullanilan bir kelime
olup “ata” manasina gelir. Hirmete layik olan kimsedir. Tiirkmenlerin din ulularidir. Buna gore
babalarin biri dinf, digeri siyasi olmak Uzere iki niteligi bulunmaktadir.

Babal hareketinin itici gict Vefailik'tir. Vefailik’i, Xlll.ylizyil Anadolu’sunda Tirkmenler
arasinda cok giicli bir varlik ortaya koyan Baba ilyas Horasani temsil eder. Vefailik, Tacularifin Seyyid
Ebu’l-Vefa Bagdadi (6.1105) tarafindan kurulur.

Baba ilyas, muhtemelen Mogol istilasi sirasinda yikilan Harzemsahlar Devleti sahasindan
beraberindeki Tiirkmenlerle Anadolu’ya goé¢ eder. Amasya’nin Cat koyiine yerlesir. islamiyete
girmeleri Uzerinden fazla zaman gegmedigi icin henlz eski inanglarini belli 6lglide koruyan ve okuma
yazma bilmeyen yari gocebe Tirkmenler'e yasantilarina uygun bir tasavvuf anlayisi sunar. 1240
yilinda Selguklu 1l.Giyaseddin Keyhiisrev’e karsi iktidari ele gecirmek maksadiyla ayaklanir. Onceleri
basari elde etse de daha sonra yakalanarak idam edilir.

A Yasar Ocak, Simon de St.Quentin’den hareketle Baba ilyas’in “Tanr’’dan gelen melegin kendisine
zafer vadettigini, taraftarlarina  hicbir seyden korkmamalarini, diisman silahlarindan
yaralanmayacaklarini” soyledigini belirtir. ilyas, taraftarlarinin yaralanma ve o&lmeleri, kendisini
yalancilikla suclamalari karsisinda “Tanri ile konusacagi, talihsizligin nedenini soracagini” soyler.

A.Yasar Ocak ve irenne Melikof, Baba ilyas’t “rasul”, “peygamber” olarak nitelerler.
Cevresindekilerin Baba ilyas’i “insaniistii kuvvetlere sahip bir varlik” olarak algiladiklarini diisiiniirler.

Baba ilyas zindanda iken kirkinci giinde, hiicre duvari yarilir, ortaya ¢ikan boz atina binerek, “diinya
hayatinin sona erdigini” séyleyip gége dogru havalanir ve kaybolur. Baba ilyas’in “gége cikis sahnesi”
tarihgilere, Gok Tanri'yla bulusmak i¢in atinin Ustlinde goklere ¢ikan samanlari hatirlatir. Boz at
Ustlinde goge cikis sahnesi ufak bir farkla “veleyetname”de de vardir. Haci Bektas 6ldugi glin boz bir
atin Ustiinde kaybolur. Hem samanlarin hem Haci Bektas'in goge cikisindan da anlasiimaktadir ki
Baba ilyas’in gége cikisi fiziki degil, manevi bir yiicelistir.

Baba ilyas’in peygamberlik iddiasi, dolayisiyla saman oldugu fikri tartismaya acik bir iddiadir.
Zira Tarkmen cevreleri ve o gilinlin iktidariyla dogrudan iliskisi olmayanlar boyle bir iddiaya yer
vermezler. Aksine resmi gorevli olan veya devrin iktidariyla iliskili olanlar bu iddiay! ortaya atarlar.
Dolayisiyla isyan duslinlldigi gibi bir heterodox-stinni miicadelesinin sonucu degildir. Aksine o, bir
“iktidar miicadelesi” olarak goziikmektedir.



Turkmenlerin  Anadolu’da siyasetle iliskileri l.Giyaseddin Keyhisrev’in kardesi Rikneddin
Suleymansah tarafindan tahttan indirilmesi, dokuz yil sirglinde kalmasiyla baslar. I.Giyaseddin
uglardaki Turkmenlerle irtibat kurar. Onlarin yardimi ile 601/1204’te yeniden tahtina kavusur. Bu
“siyasi tutum”u ogullar l.izzeddin Keykavus ve I.Alaadin Keykubad devam ettirir. Ozellikle ikincisi
zamaninda pek ¢ok “Tirkmen seyhi” yonetimden “himaye” ve “iltifat” gorur.

Mogol yanlisi 1.Giyaseddin iktidari ise Mevlana Celaleddin, hocalari Sems Tebrizi, Burhaneddin
Muhakkik gibi mesayihi himaye eder. Babasi, amcasi ve dedesinin Abbasi halifeligi ile baslattigl,
gelistirdigi “iyi sayasi iliski”yi terkeder. Ciilusunu hilafet merkezine bildirme geregi bile duymaz. Bu
yeni “siyasi tavir” Tirkmen cevrelerinde hosnutsuzluga yol acar. Bunu farkeden iktidar, vezir
Sadeddin Kopek’i oldirtlr. Ahi ve Tirkmenler ile “babailer”i tutuklatir. Tutuklananlar arasinda Ahi
Evren, Ahi Ahmed ve Baba ilyas da vardir.

Tarihgilerin tartismalarindan anlasildigi kadariyla isyan, “yolsuzluk, zulim ve adaletsizlik’e karsi
yapilir. Fakat isyanin lideri, Ocak’in TDViA’ne daha sonra yazdigi Baba ilyas maddesinde &nceki
fikirlerinin aksine benimsedigi gibi, peygamberlik degil, “mehdilik” iddiasinda bulunur.

Tarihgilerin “Tlirkmen babalarinin haricen-ismen islamlastiklar” yargisina katilmak iki agidan
mimkin gérinmemektedir. Birincisi “din”, ikincisi “babalarin eserleri”dir. Dine goére islamlasma
“kabul”den ibarettir. insan bir dini ya kabul veya reddeder. Tarihgilerin sdyledigi sekliyle iciincii bir
ihtimal dustndlirse Tirkmen babalari, dinin tabiriyle “miinafik” olur ki, onlarda boyle bir 6zellik
)

gorilmez. Sézgelimi Ahmed Yesevi’nin, Hacl Bektas’in, Yunus Emre’nin eserlerinde islam’i “tam bir

kabul” vardir.

”n u i

“Haricen islamlagsma”, “ismen islamlasma”, “islam altinda samani inanglari siirdiirme” gibi tabir
ve deyimler tarihcilerce, Tirkmen cevrelerini, medrese cevrelerinden ayri tutma, ayri olduklarini
anlatma gayesiyle kullanilmis olmalidirlar. Fakat “bu gaye” baska bir sey, Tlirkmen babalarinin, bir
baska deyisle Horasan erenlerinin “haricen-ismen islamlasmalar” baska bir seydir. Onlarin
heteredoks oldugu iddialari devrin iktidar yanlsi tarihgi ve dislince gruplarinca, Tirkmenleri mahkum
etmek amaciyla efkar-i umumiyede kullanilan “siyasi” maksatlh sdylemlerdir. Bu siyasi maksada
ragmen bazi glinimuz tarihgilerinin de ayni iddia ve séylemleri sirdiirmeleri ilgingtir.

Haci Bektas Veli ve Makalat’i Gizerinde dogentlik ¢alismasi yapan Esad Cosan’in belirttigine gére Fuat
K6prali'niin, Haci Bektas Veli’'nin “on iki imamci sii” oldugu iddiasi Makalat’a mustensihin ekledigi
mukaddimeye dayanmaktadir. Dolayisiyla iddia mesnedsizdir.

YESEVi TiPOLOJiSi

Fuad Kopriili Ahmed Yesevi ile ilgili yaptigi calisma ve yayinlarda iki Ahmed Yesevi tipi gizer.
Birincisi seriata bagli, zahid, siinni bir mutasavviftir. ikincisi heteredox bir sufidir. Divan-1 Hikmet
nishalari esas alinirsa Koprili'nln ¢izdigi birinci Ahmed Yesevi‘den bahsedilebilir. Divanlardaki
Ahmed Yesevi, ayrica “coskun, cezbeli ilahi ask”1 terenniim eden Ahmed Yesevi'dir. Birinci Ahmed
Yesevi Divan’lara ilave olarak Ali b. Huseyin el-Vaiz (XV.ylzyill) Resahatu Ayni’l-Hayat, Hazini
(XVI.ytzyil) Cevahiru’l-Ebrar min Emvaci’l-Bihar gibi kaynaklara dayali ve medrese bilgilerini de ihtiva
eden tasavvufu temsil eden Yesevi'dir.



ikinci Yesevi, Kopriliniin sonraki yillarina ait Yesevi olup, “naksi gelenek” disi kaynaklara gére
ele aldigini soyledigi Yesevi’dir. Koépriili'ye gore birincisi XV.ylzyil, ikincisi Xll.ylizyil islam
disiincesinin Yesevi'sidir. Bir baska deyisle ikinci Yesevi tarihsel dncelige sahip ve aslina daha uygun
bir Yesevi, birinci Yesevi tarihsel yonden daha sonra olup yorumlanmis, yani istenilen formda ifade
edilmis ve asliyetinden uzaklastirilmis bir Yesevi'dir. Koprili’'nin Yesevi tipolojisi, ikincisinin
dogrulugundan yana tercih kullanmasi, glinimizde tartisilan “Tlrk muslimanhigl” fikrinin ¢ikis ve
Gzerine oturus temelini teskil etmektedir. Halbuki tarihgilerin tartismalarina yansidigi kadariyla birinci
yorum, en az ikincisi kadar hakikattir.

Yesevi tipolojisi ile ilgili bir baska problem, Yesevi gelenekleri-zihniyeti de diyebiliriz-nin devam
edip etmedigi veya nerede, kimlerde devam ettigidir. Koprillu tipolojisinden hareketle Yesevi
geleneklerinin devam ettigini soyleyebiliriz. Birinci yoruma gore “siinni gevrelerde” 6zellikle “naksi
gelenek” icersinde, ikinci yoruma gore “Bektasi muhiti”nde devam etmektedir. Bu bakimdan Yesevi
disince ve gelenekleri s6z konusu oldugunda biri digerine tercih edilmemelidir.

HORASAN ERENLERi DUSUNCESI

Horasan erenlerinin tarihgilere konu olan bir baska yoni onlarin melametiligi ve
kalenderiligidir. Her iki kavram zaman zaman biri digerinin yerine kullanilir. O halde kavramlar neyi
ifade ederler.

Melameti, “iyilik”i agiklamayan, “kotulik”l gizlemeyen kimse olarak tanimlanir. Shreverdi
melametiyi “ihlas” kavramindan istifade ile anlatmaya calisir. ihlas, ibadet ve taate ait olup gdniildeki
“mana”yl muhafazaya yoneliktir. “Mana”nin muhafazasi icin hayir, ibadet ve salah yani “iyi amel”ler
gizlenir. “Kotl sifat”larn uygulayarak kendilerini halktan ve alemden gizlerler. Burada “k&ti”nin
islenilmesi bir gaye degil, siradan biri olmanin vasitasidir. Siradan biri olma fikri ise melameti icin
sadece “goriunti”dur. Hakikatte ise o “ehas”tir. Siradan biri gériintisiindeki “ehas” olmak, her zaman
kolay olmamaktadir. Bu sebeple ehas olmak igin ortaya konulan tavirlarin veya ehas olmanin zorlugu,
melametilerin anlasilmasini, zaman zaman zorlastirmis, tartismalara sebep olmustur. Onlar
tasavvufun kaynaklarinda yukardaki gibi anlasilip ylceltilirken daha sonraki eserlerde ve tasavvuf
harici-karsiti yazilarda iyi gozle bakilmamislardir. Hatta kelimeden hareket eden dilcilerce-ligatcilarca
onlar “Kelbiyyun hakim ve filozoflar” olmakla suglanmislardir.

Bilindigi gibi “Kelbiyyun” ilk¢ag filozoflarindan “Kynikler” okuluna mensup olanlara verilen
isimdir. Kynik Yunanca “Kyon-kopek”ten tiireyen bir kelime olup “kdpek gibi olan, képek tutumuna
sahip olan” anlamina gelir.

Kyniklere gore yasamanin tek bir anlami ve Gayesi “erdem”dir. Erdem ise insanin bagimsizligi,
mutlak 6zglrlik icinde kendisini belirlemesi, yani mutluluga ulasmasidir. Bunun igin yapilmasi
gereken sey, her tirli ihtiyaca bagiml olmaktan kurtulmaktir. Bu sebeple onlar, higbir toreye, hicbir
nezaket ve edep kuralina saygl gostermez, yoksullugu tercih eder, haz ve zevk veren seylerden
kaginirlar.

MELAMETILIGIN DEVRELERI



Melamet distincesine baktigimizda onun genel olarak (i¢ devre gecirerek bugtline ulastigi kabul
edilir. Bunlar ilk devre melametiligi, ikinci devre melametliligi ve son devir melametiligidir. ilk devir
melametiligi I11/1X.ylzyilda Ebu Salih Hamdun b. Ahmed el-Kassar (6.271/884) tarafindan kurulan ve
Horasan’in Nisabur kentinde ortaya ¢ikanidir.

ikinci devre melametiligi Bayramiyye melamiligidir. Emir Sikkin olarak taninan Bursali Omer
Dede (6.880/1475) nin Goyniik'te kurdugu Melamiliktir. Uglincii devre melametiligi ise
XII/XIX.ylzyllda Arap Hoca olarak taninan Seyyid Muhammed Nur el-Arabi (6.1305/1888) nin Bati
Trakya’da Uskiip sehrinde kurdugu melametiliktir.

Melametilikle ilgili eser yazanlarca insanlar Gge ayrilir. En Ustlinleri (ehass-1 havassi’l-havas)
melametilerdir. Buna gére melamet disiincesi tasavvuf felsefesinde “en Ust duslince”yi ifade eder.
Fakat Ankaravi'ye gore onlarin “muhakkik”leri ve “mukallid”leri vardir.

MELAMETILIK TARTISMALARI

Melametilik tartismalarinin basinda onun ne oldugu sorunu gelir. Ancak bu konuda yazilanlara
bakilirsa sdylenilenler, kelimenin kendisinden hareketle {i¢ devrenin tarihgesini vermekten ibarettir.
Bu konuda miustakil eser kaleme alan ve bu konuda ilk olma ozelligini koruyan Abdilbaki
Golpinarli’dir. Fakat o, bu ilk olma 6zelliginin yaninda melamilerin tarihgesini genisleterek edebi
acidan ele almanin disinda bir sey yapmamistir. Bu ifademiz ¢calismayi degersiz buldugumuz anlamina
gelmemektedir. Aksine o bu sahadaki calismalariyla konuya dikkat ¢cekmis, fakat ihtisasi geregi sair
melamilere, onlarin siirlerine yer vermistir.

XllLytzyil muellifi sufi SGhreverdi, melametiligi, “ihlasla yasama, halini ve amelini gizleme”
olarak tanimlar. Tirer, her tirli kayittan kendisini kurtarma, sadece Allah’a baglanma, iyilikleri
gizleme, baskalarini kinamama, kendi nefsini kinama, hakkinda anlatilan “iyi s6zler”e aldanmama,
huzur-1 kalble ibadeti mesgale haline getirme, ser’ kaidelerin gerektirdigi amellerden geri kalmama,
Allah’in makam ve mevki karsisinda kendi mevki ve makaminin olmadigini aciklamak icin ser’t serifin
ziddina bazan amel edip aciga vurma hali olarak tarif eder. Bu sekliyle biz, melametin islam
mitefekkirleri arasinda blyik kabul gérdiigiini, onlarin sahislarinda hayata gegcirildigini biliyoruz.

Xlll.ytzyil Horasan erenleri fikriyatina yer veren tarihgiler, melametilikle kalenderligi bazan tek
basina bazan birlikte kullanirlar. Koéprili Horasan erenlerini “kalenderi” olarak adlandirir. Képrild,
ifadeleriyle daha o©nce belirledigimiz melamet dislincesine “ilave ikinci bir yon” daha ortaya
koymaktadir. Bu yon “devr-i seyran, hulul ve tenastih” fikridir. M.Zeki Pakalin’a gére sakal, biyik ve
kaslarin  kazitilmasinin gerisindeki anlam, “insan ylizinin ‘zat’a, yiz hatlarinin ‘sifat’a”
benzetilmesidir. Onlar bu sekilde “zata mazhar” olduklarini diistiniirler.

Melikof’a gore onlar yerlesik hayata sahip degillerdir. Yerlesik olmayan hayat anlayisinda,
“basladigl noktaya geri dénme” vardir. Bir baska deyisle onlar “ebedi donilis cemberi” anlayisina
sahiptirler. Bu anlayista dogrusal ve ilerleyen bir zaman yerine “donen bir zaman” vardir. Gin
gecenin, bahar yeniden gelisin, kis bitkilerin 6llstniln, yasam 6limin yerini alir. Yasam gocebelige
uygun olarak “mevsimlere, dogal giiclere ve giinese” baghdir. Melikof bu anlayis sahiplerinin “Saman
inangl Tirkler” olarak niteler. Onciileri “kamlar-ozanlar’dir. Gokylizii Tanri’si ile doga giiglerine
taparlar.



Ocak’a gore onlarin icinde “tasavvuf tefekkiiriinden yoksun kimseler, Hind menseili fikirler
tastyanlar, kdy ve kasabalarda dilenerek yiyecek temin edenler, bekar hayati yasayanlar, ahlak ve din
kaidelerine riayet etmeyenler” vardir. Onlar sarap igip esrar kullanir, kendilerini dervis ilan ederler.

Tarihgilerin Horasan erenleriyle ilgili soylediklerine bakilirsa onlar, iki grubu tek bir dislince
altinda birlestirmektedirler. Bu birlestirmeyi melami seyhlerinden Sari Abdullah Efendi’nin
torunlarindan Halveti seyhi Lalizade Abdiilbaki Afendi de yapar. O Lalizade Risalesi ve Menakib-i
Melamiyye-i Bayramiyye isimleriyle sohret bulan Serglizest risalesinde, Bayrami melamiligini “melami
mesrep ve kalenderane tavirli” olarak birlikte nitelendirir, onlara uydugunu, onlari takip ettigini
soyler.

Melametilik tartismalari konusunda, Xlll.ylzyil kalenderileriyle ilgili olarak belirtmemiz gereken
husus, haklarindaki iddialarin bliyiik ve ¢irkinligine ragmen “din ve devlet ricali”nin onlara midahale
etmemesi, halkin herhangi bir tepkisinin bulunmamasidir.

HORASAN MELAMETIYESi

Xlll.ytizyil Horasan erenlerinin tasavvuf anlayisi, “Horasan melametiyesi” olarak adlandirilir. Bu
adla anilmalarinin sebebi, Horasan sahalarindan gelmelerinden dolayidir. Horasan ise 1040
Dandanakan-Tasrabat Savasinin neticesinde yerlesilen yerdir. Nisapur, Merv, Serahs, Tus ve Belh gibi
sehirleri ve civar koyleri icine alir. Bu saha, islam diisiincesi ile budist, maniheist, samanist kiiltiir
sahalarinin birlestigi yerdir. Bir baska deyisle saha “cok duslincelilik”e sahiptir. Bu cok disuncelilik,
Horasan 6ncesi tasavvuf anlayisini etkiler, ona yeni sekil verir. Bu anlayis “sevgi”nin sekillendirdigi
“hosgori” ve “kendini kinama” temellerine oturan bir anlayistir.

Bu anlayista sevgi, kaynagini “Tanr”dan alir, insana yonelir. O bu yoniyle “humanizm”den
farkhdir. Hosgoriu ise farkli dastincelerin  ayni sahadaki birlikteligi ile melamet sahibinin
disincesindeki tutarhhgini ve kendine glivenini ifade eder. Kendini kinama ise her seyden Once
disincenin temelini olusturan ve “disa bagimhhg azaltan tavri”n arkaplanini ifade eder. Bu agidan o,
bas tarafta belirtilen yazili distincenin bir pratigidir denilebilir.

Anadolu’ya intikal eden Xlll.ylzyil Horasan melametiyesinin en énemli iki grubu, Ocak’a gore
Kalenderiler ve Yeseviler'dir.

Kalenderiler’i Xll.yizyilin sonunda teskilatlayark Kalenderlik’e varlik kazandiran Cemaleddin
Savi (6.630-32/1233-34) dir. Savi'ye intisap eden Sems Tebrizi, bilindigi gibi Mevlana’ya tesir eder.
Tarihgilere gére Savi, “irani disiince”ye sahip bir kimsedir. Bu tesir yaninda Mevlana’nin Tiirkce
bilmemesi bilse bile eserlerini Fars¢a yazmasi ve Tlrkmen cevrelerine siyasi muhalefetinden dolayi
Mikail Bayram, onu, “iranli” olarak nitelendirir. Ayni sebeplerden dolayi Claude Cahen ise “yari iranl’”
olarak isimlendirir.

Yine Bayram’a gore irani cevrelerle-Mevlevilerle Tiirkmen cevreler arasinda “siyasi, kiiltiirel ve
siyasi” muhalefet vardir. Muhalefetin evveliyati Harezm’de vuku bulan “Fahreddin Razi-Baha Veled”
ihtilafina dayanmaktadir. iki miitefekkir arasindaki ihtilaf ise bilginin kaynagi noktasinda yogunlasir.



Yani problem “rasyonalizm-sezgicilik” problemidir. Bayram’in soylediklerinden 6yle anlasiliyor ki
kiltdrel farklilklarin destekleyerek gelistirdigi bu epistemolojik problem, Harezm’de oldugu gibi

IM

Anadolu’da da “siyasal” alanda tezahiir eder. Bir baska deyisle problem zamanin glic kaynagi iktidara

nlfuz etme, siyasi niifuzla kitlelere ulasma ve hakim olma problemidir.

SONUC

Horasan erenleri Tirk diglncesinin “sifahi-s6zIii” alanini olusturmaktadirlar. S6zli alanin
varligl, Turk varligina bagh olarak Turk cografyasinda varolur ve gbglere bagli olarak Anadolu’ya intikal
eder. intikal eden bu disiince tasavvuf formu icersinde “erenler” ismiyle varolur, varolus merkezine
bagli olarak isim alirlar.

Calismamiz sonucunda biz,Horasan’dan Anadolu’ya intikal eden “erenler” icersinde tasavvufi
disiinceye ait “iki akim”in varhgini buluyoruz. Birincisi Melamilik, ikincisi Kalenderilik’tir. Horasan
erenleri tabiri tarihgilerce Tiirkmen cevrelerini ifade etmek Gzere kullanilir. Baslarinda “baba”lar
vardir.Onlar “geng¢ delikanhlarla sema etme, hanim mdridlerle bir arada bulunma” gibi
davranislarindan dolayr “dini” acidan tenkide ugrar, cirkin ithamlara maruz kalirlar. Babalar,
dolayisiyla Turkmen gevreleri melami dustinceye sahiptirler. Horasan erenlerinde melamilik, iyi fiili
gizleme, kinayanin kinamasindan korkmadan kéti fiili agiga vurma” tavri olarak goérinir. Onlar
islam éncesi Tirk disiince ve inanislarindan izler tasirlar. Bu izler tarihgileri, Xlll.yiizyilda onlarin
“ibahi-din disi”lig1, glinimuzde “ismen islamlasma”si yargisina gotirir. Halbuki benzeri tavri gbsteren

ve itham edilen ikinci bir akim daha vardir. O da Kalenderilik’tir.

Kalenderilik’in XIIl. ylzyilda iki tabakasi vardir. Mevleviler ve Konar gocer gruplar. Mevleviler
Ust, konar gocer gruplar alt tabakayi olustururlar. Konar géger grup Tarkmen gevreleri icinde gorinir.
Mevleviler, Babalarla ayni disiince ortamina ait olmakla birlikte Sems Tebrizi'yle birlikte iran
diisiincesine ait tesir alirlar. Dolayisiyla kalenderilik, biinyesinde islam 6ncesi Hind, iran diisiincesi
tesirleri, hatta Hiristiyanlik teolojisi etkileri tasir. Onlarin bu nitelikleri, saray cevrelerine yakin
olanlarca-mesela Mevlevilerce- “siyasi maksatlarla” kendi konumlarini giiglendirmek, iktidarlarin
Turkmen cevreleriyle-babalarla aralarini agmak, lizerlerinde baski olusturmak icin malzeme yapilir.
Turkmen cevreleriyle iktidarlar arasinda ortaya c¢ikan problem “dini” nitelikli olarak degerlendirilir.
Bltln bu degerlendirmeler gliniimiiz Tirk dislincesine bir problem olarak yansir. Tirk dislincesi
acisindan yapilmasi gereken ise her iki akimda disa yansiyan ve 6ne ¢ikan “iyiyi gizleme, kinayanin
kinamasindan korkmadan koétlyld aciga vurma” tavrinin dislincedeki “arka plan”inin  tesbit
edilmesidir. Tavrin arkaplani ise ancak bu tavra sahip olanlarin eserlerinden hareketle yapilabilir.
Oyleyse ilk yapilacak olan baba-erenlerin eserlerinin aslina uygun olarak tespit edilmesidir. Yapilacak
béyle bir tesbit, islam éncesi Tirk disiincesinin tasavvufi diisiince formunda ne kadarinin Anadolu’ya

getirildiginin tesbiti ile Tlrk tasavvuf diistincesinin belirlenmesine de zemin hazirlayacaktir..
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Halil Ata’ya intisab eder. Bk.H.K.Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.272
.Omer Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif, Cv.K.Y1lmaz-1.Giindiiz, Istanbul-1989, s.91

Ismail Ankaravi, Minhacu’l-Fukara, Istanbul-1996, .35

.Mesela bk.Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif, 5.91-96

.Suglayanlar arasinda Ahteri, A.Vefik Pasa, Resad ve Ali Nazima Beyler, Semseddin Sami
gibi iinlii dilciler vardir. Bk.Sadik Vicdani, Tomar-1 Turuk-1 Aliyye, Yay.1.Giindiiz, Istanbul-
1995, 5.10-11

Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul-1985, s.52 ve devami.
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