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OZET:

Alevi-Bektasi inang yolu, tarihi siireg i¢erisinde dini, kiiltiirel, sosyal ve edebi agidan incelene
gelmis, iizerinde neredeyse sinirsiz sayida arastirma gergeklestirilmistir; fakat her calisma bir digerini
dogurmus ve bu ¢aligmalarin her biri, digerini tamamlayici bir fonksiyon iistlenmistir.

“Tasavvuf ve Bektasilik iizerine Bir Degerlendirme” adini tasiyan bu yazida da Alevilik-
Bektasilik ile tasavvuf ve kiiresellesen diinya arasindaki iliskiye deginilmis; bunun yani sira tasavvufun
ortaya c¢ikisina, vahdet-i viicut anlayisina ve mistisizm ile tasavvuf anlayist arasindaki iligskiye
mukayeseli olarak deginilmistir. Bu yazida dikkat ¢eken bir diger husus da Bektasiligin bir nevi Tiirk
tasavvufu oldugu yoniindeki goriistiir.
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ABSTRACT:

Alevism and Bektashism has been examinend in religious, cultural, social and literary aspects
in historical period and there have been endless researchs on this belief; however, each research has
contributed to the following and thay all complete eachother.

In ‘An Evaluation on Sufism and Alevism’ there has been an evaluation about the relationship
among Alevism — Bektashism with Sufism and progressing world. Moreover, there have been another
important point such as how sufism occured, vahdet-i viicut understanding and mistisizm. Sufism and
mistisizm has been compared in this writing. Another important fact in this writing is the belief which
claims that Bektashism is Turkish Sufism.
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Modern c¢ag teknolojisi, bilisim devrimini olusturmus ve degisen maddi
kiiltiir 6geleri hizla sosyal ve kiiltiirel hayattaki degisiklikleri tetiklemistir. Cagimizin
ve bilisim devriminin en &nemli kavrami “iletisim” dir. Iletisim olanaklarinin ve
tekniklerinin biiyiikk bir hizla artis gostermesi sonucu Kiiltiirleraras1 temas da
siklasmistir. Diinya giderek kiiclilmiistiir. Siklasan iletisim ve etkilesim, oldukca
kapali yasayan toplumlarin dahi farkli kiltiirlerle temas eder hale gelmesine yol
agmustir. Yeni teknoloji bir yandan internet erigsimi gibi bilgiye ulagimi ve bilginin
paylasimini kolaylastirict olanaklari insanlhigin hizmetine sunarken; diger yandan da,
ornegin silah sanayiindeki gelismeler, biyolojik, niikleer silahlardaki cesitlemeler,
enerji talebinin artmasi ve kaynaklarin hizla tiiketilmesi gibi insanligi tehdit eden
gelismeleri de beraberinde getirmistir. Dolayisiyla; bilimin ilerlemesi, yeni ¢agin
bilimsel malzemesinin kimlerce, nasil ve ne amagla kullanilacagina bagli olarak
insanliga olumlu veya olumsuz yonde hizmet edebilecektir. Karar mekanizmasinin
basindaki insanlara biiyiik bir sorumluluk diismektedir.

Gelinen noktada, diinyamizi tehdit eden bir olasiliktan s6z edilmektedir.
Hungtington’un tezi olarak taninan bu olasilikta, diinyamiz bat1 ve dogu eksenli ve
eksenlerin temeline din ve inang farklilagsmasinin oturdugu, iki kutuplu bir olusuma
hizla yonelmekte ve ‘“medeniyetler ¢atiyjmasi” yasamaya dogru gitmektedir. Bu
olasilikta, catigma ortami kaginilmaz goriilmekte ve ¢agin teknolojisinin nimetleri
catigmada istiinlik kazanmak, giicliinlin gligsiizii ezmesi amaciyla kullanilmasi
anlamim1 tagimaktadir. Bir anlamda, i¢inde zorlama unsurlar tasiyan bir kiiltiir
degismesi siireciyle karst karsiya kalmak s6z konusudur. Bu durumda karsit
degerlerin direng gosterebilmek iizere birlesmesi sonucu yine Hungtington’un tezinin
dogrulanmasi olasidir. Kiiltiirel etnosantrizmin (kiltirbencilik)! etkisi sonucu,
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biribirini biiylik dl¢lide reddeden ve gatigan degerlere sahip bir huzursuzluk diinyaya
hakim olabilecektir.

Yeni teknolojinin  sundugu iletisim olanaklarindan  yararlanmaktan
vazgecilemeyecegine gore, kiiresellesme siireci de geri alinamaz, kaginilamaz bir
stirectir. Su halde, yeni teknolojinin dizginlerini elinde tutan, ekonomik ag¢idan giiglii
kiiltiirtin, diinyanin baris i¢inde yol almasinda sorumlulugu biiytiktiir. Hungtington un
sundugu gibi olumsuz ve ¢atisma igeren senaryolari tiretebilir ve yonetebilirler veya
barisg1 senaryolar olusturmak ve yonetmek flizere gayret edebilirler; ancak,
kiiltiirbenciligin doruga c¢iktigi, oteki kiltliriin horlandigl, ekonomik sOmiiriiniin
cilginlastigl, cifte standart uygulamalarin kol gezdigi bir ortami yaratarak bu
sorumluluk adil bir sekilde yerine getirilemez.

Bugiin iletisimin bu denli yogun oldugu bir ortamda, oOzellikle kiiltiirel
temaslarin sikliginda toplum miihendisligi diyebilecegimiz bilimsel yaklagimin
onemi giderek farkedilmektedir. Toplum miihendisligi konusu en ¢ok sosyal, kiiltiirel
antropologlarin alanidir; ¢iinkii bir toplumu yonetmek, yonlendirmek istiyorsaniz, 0
toplumu ve o toplumun temas halinde oldugu toplumlarin kiiltiirlerini®  biitiin
acilartyla ¢ok 1iyi tanimaniz gerekir. Bu gorev de en basta sosyo-kiiltiirel
antropologlara diiser. Bagkasini (farkl kiiltiirleri) tanimak, hele anlamak, bazen kendi
kiiltiiriinii bile taniyamamis olanlar i¢in son derece zor olmaktadir. Buna bir de,
toplumlarin  kendi kiiltiirlerini  yiiceltmeleri, digerlerinden {istiin  gdrmeleri
(etnosantrizm) olgusu eklenince bu siirecin ne denli sancili olacagini anlamak hi¢ de
zor degildir.

Kiiresellesmenin dizginleri3 su sirada teknolojinin iireticileri ve sahipleri
durumunda olan “bati kiiltiirii’niin elinde goriinmektedir. Bat1 kiiltiirii, kendisini her
ne kadar farkliliklara agik olarak gdsterme cabasinda olsa da, egemen ve basat inang
kiiltliri agisindan bir Hiristiyan kiiltiirtidiir. Etnosantrik bakis acisiyla “oteki”
konumuna da, Islam kiiltiiriinii oturtmaktadir.

Diinya barist igin, kiiresellesme siirecinin uzlagmaci, hiimanist bir bakis
acistyla m1 yonlendirilecegi, yoksa egemen kiiltliriin kendi kisa vadeli menfaati
ugruna diinya barigiin feda m1 edilecegi ve etnosantrik bir anlayisla m1 konunun ele
alinacagi su sirada tartismanin odagindaki konudur.

Farkli kiiltiirlerin temaslar1 s6z konusu oldugunda amag¢ uzlagsma ise,
bunlardaki benzerlikleri aramakla yola ¢ikmak gerekir. Her iki toplumda var olan ve
az ¢cok benzesebilen unsurlar, toplumlar arasi baglart meydana getirir, uzlasma zemini

% Kiiltiir kavramimin tamim bilimsel olarak ele alindiginda, kisaca “doganin tirettikleri disinda kalan,
insan iiretimi her sey” olarak ele alinir. Sedat Veis Ornek’in agiklayici taniminda ise sdyle yer alir: “Bir
halkin ya da bir toplumun maddi ve manevi alanlarda olugturdugu iriinlerin tiimii: yiyecek, giyecek,
barinak, korunak gibi temel ihtiyaglarin elde edilmesi i¢in kullanilan her tiirlii arag-gereg, uygulanan
teknik; fikirler, bilgiler, inanglar; geleneksel, dinsel, toplumsal, politik diizen ve kurumlar; diisiince,
duyus, tutum ve davranis bigimleri; yagama tarzi.”

® Sunu belirtmek isterim ki, kiiresellesmenin dizginleri baslangicta elde tutulabilse bile, bu olgu bir siire
sonra kendi dinamigi iginde hareket etmeye baglamakta ve dizginlerini tutmak veya dizginlemek de
sanildig1 kadar kolay olmamaktadir. Iste bu nedenle bazen bir kiiltiirde olusturulan ve o sirada kendi
menfaatlerine hizmet ettigi diistiniilen olusum, sonradan déniip kendi olusturucusuna tehdit haline
gelebilmektedir. Bat1 kiiltiiriiniin bugiin kars1 karsiya oldugu “korku kiiltiiri” bdyle bir sonucu isaret
etmektedir.



hazirlar; ancak, amag¢ ¢atisma yaratmak ise, o zaman aranan ve ortaya dokiilenler,
temas haline gegen toplumlarin farkliliklarini, benzemez noktalarini bulup ¢ikarmak
olur.*

Tasavvuf diisiincesi de Islam tarihi icinde, islam &gretisinin farkl kiiltiirlerle
tanigmasi siirecinde, bir uzlagma siireci gereksinmesi ile ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle
tasavvuf ve kiiresellesme olgularinin irdelenmesi; din ve inanglar arasindaki barig ve
uzlasma siirecine Islam diinyasmin olas1 katkisin1 vurgulamasi agisindan biiyiik 6nem
tagimaktadir.

Tasavvuf anlayismin Islam diinyasina sundugu uzlasmaci katkisi, benzer
mistik anlayislarin Hiristiyan diinyasinda da bulunmasi nedeniyle iki farkli kiiltiir
arasinda, ortak kiiltiir degerlerinin bulusmasi olasiligin1 kuvvetlendirebilir.

Islam anlayisinda “tasavvuf’ ile bilinen yaklasim, bati diisiince tarihinde
“mistisizm” olarak karsiik bulur. Bu kelimenin Eleusinian mister(sir, gizli
hikmet)lerle ilgilenme sonunda ortaya ¢iktigi One siriiliir (Sunar; tarihsiz: 1).
Misterlerin rolii, insana esyanin i¢ine ait bilgiyi(batini); yani ilahi bilgiyi kazandirmak
ve insant yeniden ezeliyete kavusturmakti. Bu nedenle mistigin objesi zamana ait
diinyadan, zaman dis1 diinyaya, ezeliyete gecmek, kisaca, Allah’1 dogrudan dogruya
kavramak ve O’na kavusmakti. Bu amagla kullandiklari metod da “siiliik
merasimleri” idi. Salik, bu misterler ve bunlarla ilgili merasimler yolu ile “kutsal
mahrek” olarak bilinen “Zeka”ya kavusmus sayilirdi. Bundan 6tiiri de bu misterleri
yoldas olmayanlara sdylemek kesinlikle yasakti. Mistisizme kaynak olan “Mysterion”
kelimesi de, Grekge “dilsiz olmak, dudaklar1 ve gozleri kapamak” anlamlarini tagiyan
“Mu-0O” fiilinden gelmekteydi (Sunar; tarihsiz: 1).

Kisaca dzetlemek gerekirse, Islam diinyasinda tasavvuf olarak varlik bulan
yaklagim ile Bat1 diinyasinda Mistisizm olarak kabul goren yaklagim arayis ve amag
acisindan belirli dl¢lide benzerlik gostermektedir. Bati ve dogu diislince tarihinin
benzer olusumlari olarak giiniimiize dek gelmistir. Her ikisinin de evrim ¢izgisinde
onemli mihenk taglarindan biri, yine bir dogu-bat1 kiiltiirleri sentezi olan, “Yeni
Eflatuncu” goriis olmustur.

“Tasavvuf anlayisi” ile “kiiresellesme olgusu” arasindaki iliskiyi
aciklayabilmek i¢in, Oncelikle, kitaplara sigmayan tasavvuf tanimini, kelimelere
sigdirarak Ozetle sunmaya calisacagim. Klasiklesmis ve sozliiklere girmis sekliyle
tasavvuf: Tanri’nin niteligini ve kdinatin olusumunu, varlik birligi (vahdeti vucut)
anlayistyla agiklayan dini ve felsefi bir akimdir. Tasavvufta ana fikir, kdinatta ancak
bir tek viicudun bulunduguna inanmak ve bagka varliklari, o viicudun tecellilerinden
ibaret gormektir(Meydan Larousse; c.11:tasavvuf mad.). Bazi arastirmacilara gore
tasavvuf: Islam dininin 6ziidiir ve ruhudur. Zahiri ilimler Islam’in bedeni, batmi
ilimler anlamima gelen tasavvuf ise ruhudur(Kara; 1980: 19). Bedensiz ruh, ruhsuz
beden diisiiniilemedigi icin tasavvuf ve Islam da birbirleri i¢in vazgecilmez
goriilmislerdir.

* Ornegin Avrupa Birligi kurulma kararini takiben tiim aday iilkelerde sosyal antropolojik calismalar
yapilarak toplumlardaki mevcut ortak kiiltiir 6gelerini bulup tespit etmislerdir. Bunlarin baglayici
ozelliklerinden yararlanmuslardir; ancak, konu Tiirkiye gibi iilkeler olunca (niyetleri almak olmasa
gerek ki) toplumlardaki farkliliklari siirekli aramig ve onlar1 glindem maddelerine tagimiglardir.



Tasavvuf konusunda yapilmis olan ¢esitli calismalar ve yorumlari
degerlendirerek, varabilecegimiz c¢ikarimlar g6z Oniline alinirsa, ©n plana ¢ikan
ozellikleriyle tasavvuf su vurgulamalarla anlatilir: Tasavvuf, i¢sel, batini bir yoldur;
Allah’tan gayri herseyden soyunmak, “Tanri”sal ahlakla ahlaklanmak, yeryiiziinde
Tann halifesi olarak dolasabilmek i¢in izlenecek yoldur; Hakk’a giden deruni bir
yoldur; Hakk ile Hak olmak yolunda ilerlemek igin izlenen, Onerilen yoldur;
peygamberce yasama sanatidir; bireysel g¢aba gerektirir;  kisinin, kisiliginden
“kotiiliik ve kotiiliige iliskin her seyi temizlemesi” ¢abasidir.

Islam diinyasinin temel kavramlarindan biri “seriat”tir. Seriat dinsel kurallarla
birlikte hukuksal kurallar1 da igerir. Her hukuk sistemi gibi katidir. Oysa bir din
dogdugu cografyanin, yani i¢ine dogdugu kiiltiiriin disina tagsmaya baslayinca, farkl
kiiltiirlerle temas haline gelir. Bu temas durumunda ise, kat1 kurallar icerdigi takdirde
rahat ve baris¢1 bir kabul gormeyebilir. Ya baskiyla kabul ettirilir ya da tepkiyle
karsilanir. Oysa kati bir yaklasim yerine, temasa gegilen kiiltiiriin degerlerine de nefes
alacak imkan verilirse, o zaman bir uzlasi zemini acilir, Kiiltiirel bir alis veris siireci
icine girilir ve yeni bir olusum ortaya ¢ikar. iste islam dininin farkl1 kiiltiirler
arasinda yasayabilmesi bdyle bir gereksinmeyi ortaya koymus ve tasavvuf anlayisinin
olusumuna neden olmustur. Tanr1 eger herkesin, her kiiltiiriin Tanris1’ysa; “hakikat”
birdir, “Hakk ile Hak olunca” farklar onemsizlesir. Bu anlayis, farkli kiiltiirlerin
egilimlerine, bakis acilarina nefes alma sansi tanimis ve ayn1 hakikate dogru yol alan
farkli farkli yollarin hosgoriiyle karsilanmasini = saglamistir.  Bir uzlagsma
gereksinmesinin sonucudur tasavvuf.

Tasavvuf felsefesinde insan, Tanr1’y1 yeryiiziine indirendir; ¢iinki, bilinmek
isteyen Tanri, ancak sifatlarin tiimiinii cem eden “cami” sifatim temsil
durumunda olan insan aracihigiyla bilinebilir. Elbetteki bu insan “kendini bilen”
insandir. Yeryliziinde “Tanr1 Halifesi”dir. Tanrisal sifatlarla donanmis olan bu insan,
“Kamil Insan”dir, “Yetkin Insan”dir. Kéamil insan, ickin ve askinin bulusma
sinirindan yani “hatt-1 istivasindan” hem tanrisal alana (yani agkin alana) bakabilen,
hem de diinyay1 ve evreni izleyebilen kisidir. Bu 6zel “hal” onun marifetidir. Bu
yiizden ona, “Hal Ehli” denir. Bu 6zel hilde iken, “an-1 daim”den bakar kainata.
Hakk ile Hakk olma haliyle. Dolayisiyla onun bakisinda var olus ve var olmus
birlenmistir. Var olus askinliktir. “Ol” emrinin her daim var olusudur. Her an her sey
icin gegerlidir. Var olmus (ickinlik) 1ise, insan i¢in gecerlidir; ama var olusun
(askinlik) icinde her zaman mevcuttur. Iste bdyle bir noktadan bakan ve Islam
Tasavvuf anlayisinin dorugunda oturan, “Vahdet-i Vucut” anlayisinin Pir’i kabul
edilen ibni Arabi’nin de ickinlik ve askinlik konusundaki goriisiinii Afifi soyle
nakleder:

“Allah, isiten, géren veya elleri olan her seyde ickindir. (Futuhhat; Il: 467-
468). O, isiten ve goren her varlikta isitir ve goriir. Bu O’nun igkinligini
(tesbih) meydana getirir. Ote yandan, O’nun zati isiten ve gdren bir varhiga
veya varliklar gurubuna miinhasir olmayip, bu tiirden biitiin varliklarda ve
her ne sekilde olursa olsun biitiin varliklarda teazhiir eder. Bu anlamda Allah
askindir; ciinkii O, her tiirlii sinirlama ve tasahhusun 6tesindedir. ...O’nun
eller, ayaklar vb. gibi sinirli suretlerde tezahiiri O’nun tesbihini; fakat
alsinda boylesine sinirlamalarin iistiinde olusu ise, O’nun tenzihini meydana
getirir.”(Afifi; 1996: 35).



Boylece tasavvuf anlayisinda “tanri — insan” iliskisinde, bilinmek isteyen
Tanr tesbihle, insanda sifatlariyla zuhur ederek kendini bilen kamil insan i¢in i¢kindir
ancak; Kamil insan, Tanr1’y1 tanimlama gibi bir ¢abayr O’na sinir ve kayit koymak
anlamina gelecegi i¢in tenzih ederek, asla ciiret etmez.

“Bizler Kendimiz, Allah’1 tanimlamak i¢in kullandigimiz sifatlarin kendiyiz;
bizim varligimiz, O’nun varliginin nesnellesmesinden bagka sey degil.
Bizim varolabilmemiz i¢in Allah gerekli, biz de O’nun Kendine tezahiir
edebilmesi i¢in O’na gerekliyiz.”(Afifi; 1996: 232).

Dolayistyla var olus ¢emberinin bilinmekliginde; insan Tanri’ya, Tanr1 da
insana gereksinme duyar. Zaten tasavvuf felsefesine gore Tanri, “bilinmek istedigi”
icin insan1 ve evreni olusturmustur. Tohum (¢ekirdek) ve aga¢ benzetmesi gibi.
Tohumda agag¢ vardir, biitin DNA yapisiyla mevcuttur; uygun ortam ve kosulda
gelisir. Agacta da (tohum) vardir. Sonunda tohuma doner. Uygun ortam ve kosulda
tohumun 6ziinden agag¢ yeniden zuhur eder. Cevher ile araz “ehadiyet-i cem” olarak
biitiinliikte ele alinir. Her varligi kendinde toplar. Var olan mevcudat, var olusun
bir yansimasidir; ancak, burada ¢ok onemli bir nokta bulunmaktadir. O da, “biitiin,
parcalarin tiimiinden daha fazla bir seydir”, dolayisiyla var olan mevcudat her ne
kadar biitiiniin parcalarin1 meydana getirse ve “igkinlik alaninini” olustursa da,
biitiiniin biitiinselligi, tim bu parcalarin birliginden de baska bir sey ifade etmektedir.
Iste bu da Tanrisal alan olarak tanimlanan, “askinlik” alanini meydana getirir.
Askinlik, ickinlikte yansir. Marifet, agkin1 yansitabilecek ickinlige ulasabilmektir;
yani, insan-1 kamile. Boylece “sana sah damarindan daha yakinim” soziiyle
anlatilmak istenilene ulagilabilir.

Cami’nin dizeleriyle:

Kah meysin, kah kadeh

Kah tahilsin, kah tuzak,

Diinya levhasinda Sen’in isminden baska harf yok.

Boyleyken, Sen’i hangi isimle cagiralim biz? Seklinde sordugu gibi...

Tasavvuf anlayisi 1s1g8indan bakarsak, mademki varlik tektir, her dem varolan
“O”nun yansimalarindan ibarettir. Varlik, vahdeti, hakikati simgelerken; O’nun
tecellilerini simgeleyen “goriinilis alemi”, veya “kesret alemi” de bize tanidik olami
yani, Kkiiresel diinyayr simgeler. Burada insanoglunun birbiriyle olan iletisim ve
etkilesimi arttik¢a, yani kiiresellesme stirecinde, mesafeler kiigiiliir; insan insana, can
cana temaslar artar. Her canda, her insanda yansiyan aym zdiir. Iste bunun farkina
varan insan (kamil insan), “oOteki”’nin kim oldugunu diisiinebilir ki? Sende O
varsa, neden Otekinde olmasin ki? Her yaratilmista O’nu goren kisi, dtekini nasil
hor veya eksik gorebilir ki? Tasavvuf anlayisinin insanliga sundugu hosgorii ve uzlasi
“kamil insan” yetistirmekte ve kamil insanin goziiyle farkli kiiltlirlere bakisi
saglamakta yatmaktadir.

Anadolu ve Tiirk Tasavvuf Okulu Bektasilik

Anadolu ylizyillar boyunca siiren goclerle farkli kiiltiirleri defalarca
harmanlamis topraklardan biridir. Bu topraklarin Tiirklesmesinde Tiirkmen boylarinin
ve Selcuklularin payr biiyiiktii. Sel¢uklularin hassa ordularinda yer alan Tiirklerin
cogunlugu Oguz olmayan Karluk, Kipe¢ik gibi diger Tiirk boylarina mensuptu.



Bunlara “Memlukler”, yani “Kullar” denilmekteydi(Stimer; 1972: 109). Akinci
Tiirkmen boylar1 ise Selguklu hiikiimdarlar1 tarafindan ug¢ beyliklerine gonderilirlerdi.
Selguklu hiikiimdart i¢cin de akinlar hélinde gelen Tiirkmen boylariyla bagetmenin
akillica yollarindan biriydi bu. Simir boyundaki Tiirkmenlere “u¢ Tiirkmeni”
denilirdi. Bunlar gosterdikleri faaliyetler ile o kadar biiyiik bir sohrete sahip
olmusglard1r ki, Faruk Siimer, “miislim ve gayrimiislim biitiin eserlerde onlardan
bahsedilir.” der ve ekler: “Hatta eski miielliflerden bazilari ug¢ (sinir) kelimesini
onlarin adlar1 sanmistir”(Siimer; 1970: 4). Goglerle gelenler yalnizca Tiirk gocebe
topluluklar1 degildi; bunun yanisira, yar1 gécebe ve yerlesik, koylii-sehirli Tiirkler de
gelmekteydi. Ayrica, beraberlerinde seyhlerini ve dervislerini de getirmekteydiler.
Miisliiman olan bu grup islami &zelliklerin yanisira baskin olarak Tiirk téresinin
ozelliklerini de tasimaktaydi. Faruk Stimer onlar icin, “eski Tiirk dini inan¢larimi
kuvvetle tasiyorlardr” demektedir(Stimer; 1972:111).

Horasan yo6resinde toplanan ve sonralari okullasarak tarihe “Horasan Okulu”
olarak gegen tasavvuf akimi, Ahmet Yesevi tarafindan teskilatlandirilmisti. Bu
okulda egitim Tiirk¢e yapilir; kadin — erkek, aralarinda kag-go¢ olmaksizin beraberce
egitim gorirlerdi. Burada yetisen dervisler daha sonra hizmet igin Anadolu’ya ve bir
kismi da Balkanlar’a dagildi. Genel kaniya gore, Horasan Erenleri Pirleri’nin su
sOziiyle hareket etmislerdi: “... Su ata bin, batiya dogru git, atin durdugu yerde in
ve hemen hizmete basla”(Kara; 1980: 147). Boylece Horasan Okulu’ndan yetismis
olan tasavvuf ehlinin de Anadolu’ya akin ettigi sdylenebilir. Yukaridaki ciimle, “ata
binip atin durdugu yerde hemen hizmete baslamak™ diistur haline gelmis hizmet
anlayisinin ifadesidir. Sembolik bir ifadedir. Bu anlayis icindeki dervisler gesitli
zamanlarda Anadolu’nun ve Balkanlarin g¢esitli yorelerine gitmis ve halkin
gereksinmesi dogrultusunda hizmete baslamigtir. Bunlardan biri ve belki de
basardiklar1 a¢isindan en 6nemlisi de Haci1 Bektas Veli’dir.

Anadolu’daki tabloya baktigimizda, Tiirklerden olusan nufusun hizla
cogaldigini gérmekteyiz. irene Melikoff, Anadolu’daki halk arasinda; Miisliiman
olmus, kentlilesmis Tirklerin “Miisliman” olarak tanindigi ve yari1 gocebe, gayri
miislim veya yeterince Islamlagmams Tiirklerin ise; “Tiirk” olarak tanmindig
diistincesindedir(Melikoff; 1993: 103). Bu Tiirk halki eski geleneklerini yasayabilmek
istiyordu ve yastyordu da. Faruk Siimer onlarin kilik - kiyafetine iliskin su bilgiyi
vermektedir: “14. yiizyilin ikinci yarisinda ve 15. yiizyilin baglarinda, Tiirkiye
Tiirklerinin kiyafetleri, umumiyetle Orta Asya Tiirklerinin ayn idi; ayaklarinda —
kadinlar da dahil olmak {izere- kirmizi ¢izmeler ve baslarinda da kizil bork vardi.
Ozanlar 14. yiizyilda oldugu gibi, bu yiizyilda da ellerinde kopuzlar ile her tarafta
dolasiyorlar ve Dede Korkut destanlarini soyliiyorlardi”(Stimer; 1972: 167).

Carl Brockelmann, Osmanlilar’in dini yasantisinda diger Tiirk kavimlerinde
oldugu gibi dervisligin etkin oldugu goriisiindedir. Brockelmann’a gére Islam’da
hukuk, kaynagin1 Kur’an ve hadislerden almaktadir. Dini hukukun “Islamiyet’in ilk
asirlarinda yasamis olan fikihg¢ilarin yapmis olduklar1 sekilde yeni meselelere
uydurmaga ciiret edilemeyecek kadar donup katilasmis” olmasi1 nedeniyle Osmanli’da
sultanlar tarafindan kanunlarin gelistirilmesi gerekmistir(Brokelmann; 1992: 218-
220). Boylece ilk laik kanunlar Sultan Orhan’in kardesi Alaaddin’e atfedilmektedir

Bu arada 13. yiizyila dek Anadolu’ya gogler hizla devam eder; ancak 14.
yiizyildan itibaren bu sefer, Anadolu’dan iran’a dogru gogler agirlik kazamr. Kara



Koyunlular, Ak Koyunlular ve Safevilerin faaliyetleri sonucunda Anadolu’dan Iran
topraklarma pek cok Tiirk gdc¢ eder. 16. yiizyildan itibaren Bat1 iran, Rumeli gibi,
niifus dagilimi bakimdan Anadolu’nun bir uzantisi halini alir. Béylece; Orta, Gliney
ve Dogu Anadolu’daki Tiirk oymaklarinin kollarini, s6z konusu siiregten itibaren
fran’da gormekteyiz. Faruk Siimer bugiin Kuzey Azerbeycan’da ve iran’in Giiney
Azerbeycan ile diger bazi eyaletlerinde yasayan Tiirk unsurunun biiyiik bir kismini,
Anadolu’dan gelmis bu koylii ve gécebe oymaklarin teskil ettigini bildirir(Stimer;
1972: 156). Yakin zamanda, Iran’da Islam devriminden sonra, burada yasayan pek
cok Tiirk, tekrar Tiirkiye’ye go¢ etmistir.

Anadolu’ya go¢ eden Tiirk kavimleri séz konusu oldugunda, bunlarin Islam
kiiltliriiyle tanisip, kiiltiirel etkilesime girmeleri sonucunda Anadolu’da “Tiirk
Tasavvufu” diyebilecegimiz ve Haci1 Bektas Veli adina kurulan Bektasilik ile
somutlasan yeni bir kiiltiirel olusum s6z konusudur. Bu dénemin belirgin 6zelligi,
Islam tasavvufundaki “Hak ile Hak olmak” asamasmi, halka hizmet etmekle
biitiinlestirerek “Hak’tan halka” sunmasidir. Horasan’da baglayan olusum
Anadolu’da gelismis, Anadolu’da sahipsiz kalmis Tirkmenlere yol gosterme
hizmetini de {istlenen Haci Bektas Veli ¢evresinde, Tiirk toresi ve Tirk diliyle
bezenerek sekillenmis ve sonralari Bektasilik adi verilen tasavvuf okulu kurulmustur.
Bir Bektasi nefesi bu olusumu soyle agiklar(Koca; 1985: 40-41):

Tiirkstin, Tiirk’e dimagsin,
Hac1 Bektas Veli.
Goniillerde geragsin,

Hac1 Bektas Veli.

Irfanin oldu bade,
Tiirk’e oldun irade
Yetisirsin imdade
Hac1 Bektas-1 Veli

Tiirk ulusunu derdin,
Milli bir devlet verdin
Dilim, dinim Tiirk derdin,
Haci Bektas-1 Veli.

Yolun gayet uludur,
Naz ehlinin yoludur
Yurdun Anadolu’dur,
Hac1 Bektas-1 Veli

Hii... dedin Tiirk yiiriidii
Arap, Acem eridi,
Nutkun Yeniceriydi,
Hac1 Bektas-1 Veli

Yiktin cehlin tahtini,
Taassubun lahdini.
Actin Tirk’{in bahtini,
Hac1 Bektas-1 Veli



Elin yesil, yiiziin ak,
Lekesizsin siitten pak
Turgut Baba son durak,
Hac1 Bektas-1 Veli

Sonugta diyebiliriz ki; tasavvuf Anadolu’ya Tiirklerle beraber giren bir
diisiince sistemidir ve tasavvuf, Tiirk kiltiiriinlin Orta Asya’dan gelen kiiltiirel
degerlerini korumada birinci derecede rol oynamistir. Medreseler; Bagdat ve
Kahire’den Ortodoks Islamh@in baskisini alip getirirken, tasavvuf; Anadolu ve
Rumeli Tiirkii’'niin tarihi degerlerini korumasina, kiiltiiriinii yasamasma olanak
tantmistir. Farkli bir kiiltiiriin (Tiirk kiiltiiriiniin) Islam kiiltiiriiyle harmanlanmasindan
dogmus ve kendine 6zgii barig¢i, hiimanist bir yoruma ulagsmistir. Bugiin bu kiiltiirii
Alevi-Bektasi kiiltlirii olarak taniyoruz. “Bektasilik Okulu” olusum déneminde
dergahlarda faaliyet gosteren bir “tarikat™ olarak teskilatlanmistir. Bunun nedeni, s6z
konusu donemde iki tiirlii egitim miessesesinin bulunmasidir. Bunlardan biri
medreseler, digeri ise dergahlardir. Kurulus doénemlerinde dergahlar-tarikatlar,
zamaninin baglica egitim konusu olan dini egitim de dahil olmak iizere bazi1 meslek
becerileri dgreten ve sosyal faaliyetlere yer veren merkezler seklinde toplumsal bir
gereksinmeye yanit olarak olusmustur; ancak, yonetsel agidan tarikatlerin ¢ogu
“seyhe itaat” ile calistigindan, zaman iginde istismara ve yozlasmalara agik hale
gelmis ve sonugta kapatilmak zorunda kalinmistir. Bektasilik daha o zamanlarda bile,
diger tarikatlerden farklilagan bir 6zellik gosterir. Bir “itaat kiiltlir(i” {irtinii degildir.
Degistirilemez nitelikteki “yol kurallari”nin 6ncelikli maddeleri arasinda, ilk olarak
“akile1 olmak™ gelir; yani diisiinen, irdeleyen insan ister. Korii koriine itaat eden
insan1 bilinyesine kabul etmek istemez. Akil ile yol almak 6nemlidir. Kisi kendini
gelistirmelidir. “Kabini genigletmelidir”. Her an kendini daha iyiye gotiirmek i¢in bir
egitsel caba icinde olmalidir. Arastirict olmalidir. “Ara, bul” der Hac1 Bektas Veli.
Falancaya veya bana itaat et demez. Yola katilana da kabul téreninde yapilan nasihat,
“seni senden aldik, sana teslim ettik” seklindedir. Ondan beklenen, kazanimlariyla
olusturdugu olgun ve yetkin kisilikle, halka hizmet sunmasidir. Kendi aklini
kullanarak, eylemlerinin sorumlulugunu tagimasi beklenir. Dolayisiyla yine yol
kurallarinin 6nemli bir maddesi olarak onceligi “yol kurallarina bagliliga” vermistir,
miirside degil. Bu yiizden de miirsidlik (egitmenlik) makami soy giitme ile degil,
yetkinlik ilkesine gore diizenlenmistir. Bdoylece bagnazliktan, itaat kiiltlirlinden ve
yozlasma tehlikesinden biiyiik 6l¢iide korunmustur.” flkelerinin Cumhuriyet’in
ilkeleriyle tamamen uyumlu oldugu ve 6zledikleri yasam tarzinin “laik, demokratik,
hukuk devleti” olmas1 gerekcesiyle de Cumhuriyet’in kurulmasina madden ve manen
destek vermislerdir. Bugiin Bektasilik geleneksel sistemini kiiltiirel bir miras olarak
siirdirmekte, bir inan¢ ve diisiince okulu olarak “erdemli, kamil insan” olmak
isteyenlere yol gosterici olmaya devam etmektedir. Tarih boyunca bir dgreti olarak
karsimiza ¢ikan Bektasilik; hangi inan¢ kokeninden, etnik yapidan, cinsten olursa
olsun herkese agik olmustur. Bu nedenle evrensel agilim gostermistir; ancak, zaman
icinde karsilastig1 ¢esitli sorunlar nedeniyle(Il. Mahmut déneminde ugradiklart kiyim
sonras1 Bektasi dergdhlarina Naksi seyhlerinin atanmasi, Bektasilerin kimliklerini
gizlemek zorunda kalmalari, hatta kimliklerinin unutturulmasi gibi sorunlar) Bektasi
niifusu son derece azalmistir; ancak, bu kiiltiirde yetismis insanlarin torunlar1 su

® Sunu belirtmek gerekir ki, burada s6z konusu edilen Bektasiliktir, Bektasiler degil. Yani 6gretidir,
yolun kendisidir. Yola bagli olanlar, yani Bektasiler s6z konusu oldugunda durum onlarin yol
kurallarina bagliliklari ile dogru orantilidir.



sirada Bektasi kimligiyle yasamasalar da, hatta kendilerini sunni olarak tanimlasalar
da, hala dinledikleri ninnilerde bile Bektasilerin yatma duasi, bu kisilerin kulaklarin
doldurmaktadir. “Bektasiligin Cografi Dagilimi” adli eserinde Von Hasluck;
Bektasiligin ¢ok genis bir cografyaya yayilmis pek ¢ok dergahi oldugunu
gostermektedir. Bektasi nufusunun bugiin neredeyse tamamen eridigini, kalanlarin bu
kiiltiiric sembolik diizeyde yasatma g¢abasinda olduklarini gormekteyiz; ancak, eski
Bektasi torunlar1 bugiin her ne kadar sunni olarak taninsalar bile; yasam tarzlari, hayat
goriisleri olarak kendilerini Bektasi-Alevi gelenek ve géreneklerine, Ortodoks Islam
anlayisindan ¢ok daha yakin hissetmektedirler. Gliniimiize 6gretiyi tasiyan Bektasilik
ile yasam tarzini ve hayat goriisiinii tasimis olan Alevilik, duyulan gereksinim {izerine
el ele vererek “Alevi-Bektasi” kavrami altinda kendilerini tanimlamaktadirlar.

Diinya baris1 i¢in kiiresellesme siirecinin uzlasmaci, hiimanist bir bakis
acistyla m1 yonlendirilecegi; yoksa egemen kiiltliriin kendi kisa vadeli menfaati
ugruna diinya barisinin feda mi edilecegi, etnosantrik bir anlayisla mi1 konunun ele
alinacagl tartismasina donersek; Islam kiiltiiriine bu tasavvuf anlayismin sundugu
barisci, uzlagmaci ve hiimanist yaklagim; diinya barisinin sorumlulugunu omuzlarinda
hissetmek durumunda olan giiclii ve basat kiiltiir i¢in “uzlagmaci bir anlayisla
kiiresellesen” diinyay1 olusturmada bir 6rnek teskil edebilir.
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